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1. UvOD

Tema ovoga zavrSnog rada je problem duSe i tijela u hrvatskoj
srednjovjekovnoj prozi. Rad ¢emo zapoceti prikazom temeljnih teoloSkih pojmova koji
Su nezaobilazni kada govorimo o srednjovjekovnoj knjizevnosti. U poglavlju koje
predstavlja sredi$nji dio ovoga zavrSnog rada, najprije se osvréemo na preciznije
odredenje samoga problema duse i tijela, dok je veéi njegov dio posvecen analizi
srednjovjekovnih proznih knjizevnih djela s cillem uoCavanja postupaka kojima se
navedena tema oblikovala u odredenim knjizevnim djelima, odnosno knjizevnim
vrstama. Namjera nam je, naime, obraditi svih Sest glavnih proznih vrsta
srednjovjekovne knjizevnosti: legende, romane, apokrife, vizije, prenja i Marijine
mirakule, a svaku ¢emo predstaviti trima knjizevnim primjerima na kojima ¢éemo
prikazati problem kojim se bavimo. U skladu s time, u zavrSnom dijelu rada donosimo
sintezu te zaklju€ak o vaznosti i zastupljenosti analiziranoga problema u knjizevnim

djelima hrvatskoga srednjovjekovlja.



2. TEMELJNI TEOLOSKI POJMOVI

Za razumijevanje nase teme vazno je predstaviti osnovne teoloSke pojmove.
Kao prvo, naravno, tu su pojmovi dusa i tijelo. Pod pojmom dusa u Malom teoloskom
leksikonu navodi se da kada se govori o duSi na umu treba imati razliku izmedu
,bivanja i realnog principa bi¢a“l. U kr§éanstvu dusa nije nesto $to postoji samo za
sebe, nego se odnosi na cjelokupno bice. Ona Cini Covjeka. Dakle, dusSa se treba
promatrati kroz princip bi¢a jer se na njega odnosi i ne bivuje samostalno.? Prije nego
Sto kaZzemo nesto o tijelu treba reci i neSto o duhu. Du$a i duh se Cesto svrstavaju
zajedno i nerijetko se nedovoljno razlikuju. Teologija nam daje to¢no odredeno
miSljenje i pokazuje nam da du$a i duh nisu isti pojmovi, ali da dijele vaznu vezu.
Upravo se prije spomenuto bivanje vise veze za duh nego dusu, jer duh odlikuju
transcendencija i refleksija, a one znace ,samoposjedovanje u sebi i slobodi“ .2

Dakle, duh moze postojati sam za sebe za razliku od duSe, npr. Duh Sveti.

Kao opreka duhu, ali ujedno i dusi javlja se pojam tijela. Ono se moze tumaciti
kroz dvije odrednice, tzv. gréku i biblijsku. U gr¢koj se javlja ostri dualizam koji tijelo
tumaci kao grob duse ili kako se Covjek sastoji od dijelova, tako i tijelo predstavlja
jedan Covjecji dio. Biblijsko tumacenje se poziva na Stari Zavjet koji ne poznaje tijelo
kao zasebni pojam nego se javlja u kombinaciji s duSsom pa tako oznacuje jednog
Covjeka. Kasnije se ono, kao pojam, javlja u sintagmi ,uskrsnuce tijela“. Shvac¢anje
tijela dalje razvija Pavao u Novom Zavjetu gdje se uz njega javlja greSnost, pozuda i
druge negativne konotacije, te ga zbog toga treba disciplinirati jer je na kraju ono
odredeno za uskrsnuée. Dakle, tijelo je u biti neodvojivo od Covjeka, Cak iako je
prema teologiji ono podlozno grijehu ipak je predodredeno za uzvisenost. Tijelo i
dusa cCine jedinstvo, a zajedno su temelji ljudskog bi¢a i ne mogu postojati zasebno.

Naglasak je na njihovom skladu. 4

Pored ve¢ spomenutih pojmova, zadrzati cemo se na joS trima teoloSkim
pojmovima bez kojih je takoder teSko govoriti o odnosu, tj. problemu duse i tijela u

teologiji i knjizevnosti. Ta tri pojma su isto¢ni grijeh, put (seksualnost) i na kraju

1 Canobbio, Giacomo, Mali teoloski leksikon, Kr§¢anska sadasnjost, Zagreb, 2002., str. 130
2 loc. cit.

3 ibidem, str. 127.

4 ibidem, str. 612.



kr8¢anska antropologija koja zaokruZuje sve te pojmove. IstoCni grijeh je grijeh od

kojeg sve pocinje. On je temeljni, prvi grijeh s kojim se radaju svi ljudi.

To je ono stanje u kojem se radaju svi ljudi ukoliko je ono a) bilo uzrokovano
pragrijehom 'Adamovim' (...), b) svakoga pojedinog Covjeka stavlja pred
Bogom u situaciju propasti koja ga iznutra pogada, c) ipak se ne smije

zamijeniti s nekim stvarnim (tj. osobnim, slobodno pocinjenim) grijehom.>

IstoCni grijeh se moze tumaciti kroz Nauku Pisma i eshatoloski, a iz jednoga i
drugoga proizlazi da on nije osobni grijeh. Nauka Pisma u SZ ne poznaje istocni
grijeh kao posljedicu prvobitnog grijeha, tako se u evandeljima samo naslucuje gresni
ljudski pad, ali se o njemu opcenito ne govori, odnosno piSe. Eshatoloski princip se
usredotoCuje na to da prvi grijeh nasljeduju oni koji su u tjelesno-povijesnoj vezi s

pocetkom CovjeCanstva iako je svima data milost prastanja grijeha.®

Kada govorimo o puti potrebno je naglasiti da Biblija put ne smatra zlom jer
Bog je stvorio put. Put predstavlja tijelo, ali se naravno povezuje i sa seksualnoScu.
Krs§c¢anstvo nije protiv seksualnosti, ali uz taj pojam veze se i pojam braka, odnosno
u kr§éanstvu se uz nju podrazumijeva i odredena moralna Gisto¢a.” Pored toga, kako
bismo sve ovo zaokruzili re¢i ¢emo i nesto o kr§¢anskoj antropologiji. Antropologija je
znanost o Covjeku, a krséanska antropologija prouCava covjeka iz vjerskog

kr§¢anskoga aspekta.

KrS¢anska vjera sadrzi temeljne istine o Covjeku, njegovu postanku i svrsi, a te
danosti promiSlja i sredeno prikazuje teologija stvarajuci tako teolosSku a.
Danas se Cesto govori o 'antropoloskom obratu' u teologiji te se time pokazuje
na Cinjenicu kako teologija u svojoj sveukupnosti (ne samo kada govori o
Covjeku) ima antropoloSku dimenziju te da u prvi plan postavlja takvu

sastavnicu kr§¢anske poruke.®

5 ibidem, str. 209.

6 ibidem, str. 210.

7 Leon-Dufour, Xavier. Rjec¢nik biblijske teologije. Kr§¢anska sadasnost, Zagreb, 1988., str. 1050.
8 Canobbio, Giacomo, op. cit., str. 30.



KrS¢anska antropologija se proteze kroz sva krS¢anska razdoblja, glavna
jedinica prou€avanja je €ovjek kr§¢anin, a jedan od temeljnih materijala izu¢avanja je
Biblija.

3. PROBLEM DUSE | TIJELA U HRVATSKOJ SREDNJOVJEKOVNOJ
PROZI

3.1. Legende

Kada govorimo o legendama u srednjovjekovlju, pretezito mislimo na svetacke
legende ili tzv. hagiografije. Pojava prvih hagiografija smjeSta se u 2. stoljecCe, a
knjizevnosti u kojima su se prve pojavile su gréka, rimska i orijentalne knjizevnosti.®
Nakon toga, u srednjem vijeku, ona se posebno razvija. Sadrzaj se obogacuje i ona
postaje jedna od najCitanijih knjizevnih vrsta. Svetacke se legende kao najpopularniji
hagiografski zanr Sire kroz cijelu Europu, prevode se na mnoge jezike, a svaki narod
je razvio svoj hagiografski legendarni korpus. NaSe su pisane na viSe jezika koji su
vladali nasim srednjovjekovnim prostorima ( latinski, crkvenoslavenski i hrvatski jezik)
te su podjednako tako bile pisane razliCitim pismima (latinicom, glagoljicom i

¢irilicom.). 10

Nase svetaCke legende oblikovane su pod razli¢itim utjecajima. V. Badurina

StipCevi¢ primjecuje:

Dok su hrvatski latinski svetacki tekstovi nastali pod utjecajem i u okruzju
ranokrS¢anske i srednjovjekovne latinske kulture i hagiografije, najstariji
svetaCki tekstovi na hrvatskome crkvenoslavenskom jeziku pripadaju

grékobizantskim izvorima.!

9 Badurina Stipcevi¢, Vesna (priredila), Hrvatska srednjovjekovna proza 1., Legende i romani, Matica
hrvatska, Zagreb, 2013., str. 11.

10 Joc. cit.

11 ibidem, str. 12-13.



Grckobizantskog podrijetla su tako jedni od najreprezentativnijin fragmentarno
saduvanih tekstova kao na primjer Zitie Svetoga Simeona Stilite (zapisano na
Budimpes$tanskome glagoljskom ulomku). Pored toga, treba spomenuti i Legendu o
Svetom Jurju, Pasiju Svete Anastazije, Legendu o Svetom Aleksiju i dr. Veliki dio
nasih legendi je i latinskoga i talijanskoga podrijetla; npr. zZivotopisi Svete Katarine,
Svete Barbare, legende o Jeronimu, hagiografski zapisi o Franji AsiSkom, Svetom

Martinu, Svetom Dujmu i dr.*?

Legende o pustinjacima predstavljaju poseban tip svetackih legendi. U njima
se svetci prikazuju u pustinjama i Spiljiama kako se kaju za svoje grijehe. Tako
provode vrijeme pokore Ziveéi u pustinji udaljeni od svega materijalnog. Zivotopise
pustinjaka sadrzi Vitae Patrum koji je bio jedan od popularnih zbornika u knjizevnosti
srednjega vijeka. Pored Zivotopisa, u zborniku su se mogle naci i brojne anegdote
odredenih svetaca. Kao posebnost srednjovjekovne hrvatske hagiografske literature
moze se istaknuti velika zastupljenost Svetoga Jeronima, koji je bio poznat kao
prirediva¢ prijevoda Biblije, Vulgate, a vjerojatno je ta njegova zastupljenost takva
zato Sto je i smatran Hrvatom. U hrvatskoglagoljskoj se tradiciji Cak javlja i Jeronimov

kult po ¢emu mozemo vidjeti njegov utjecaj na hrvatsko glagoljasko stvaralastvo.'®
3.1.1. Zivot Marije Magdalene

Marija Magdalena poznata je kao greSnica, bludnica koja je svojom kosom
oprala Isusu noge. U ovoj se legendi na pocCetku daje kratak prikaz njezina Zivota, a
srz legende je ¢udo u Marseilleu. Stoga, ve¢ na pocCetku saznajemo za gresnost
njezina tijela. U skladu s time, u opisu Marije Magdalene stavlja se naglasak na

njezin izgled i i obdarenost fizickom ljepotom.

Ponjeze sa bogata bjeSe, jere stvari bogatastvija lice preobrazujet, i lipotje
cudne bjese, v tomze tjelo svoje v lakomstvo grjeha prostri se. Otnjudjeze ime

pravadno zgubljeno, oéita grie$nica zvaSe se.'*

12 jbidem, str. 13-16.
13 jbidem, str. 16-17.
14 jbidem, str. 93.



Gresnost tijela se precrtava na dusu, jer su oni jedno, te ih se ne moze
odvajati: ako grijesi tijelom, to je i duhovni grijeh. Prljajuci tijelo, prlja i dusu. Iskrenim
pokajanjem i iskupljenjem svi se ti grijesi mogu medutim izbrisati. Iskupivsi se za
grijehe svoga tijela, Marija je Magdalena i ocistila svoju duSu od tereta podnoSenja

griesSnosti tijela.

Nakon dijela u kojem saznajemo o njezinoj proslosti, dolazimo do dijela teksta
u kojem se Marija Magdalena s bratom, sestrom i drugima nalazi na ladi. Tu ona
propovijeda kr§¢ansku vjeru vidjevsi kako se neki ljudi klanjaju idolima, s carem koji
je odlucio vjerovati u Boga ako mu Marija Magdalena uspije od Boga isprositi sina.
Zena mu zatrudni i on odlazi ka sv. Petru u Rim. Kada on i njegova Zzena dodu do
Marseillea tamo sretnu Mariju Magdalenu, koja odlazi Zivjeti u pustinju 32 godine

kako bi se ocistila od grijeha.

Potom Ze blazena Marija Magdalena v mnozjej molitvje poloZi se, v pustinju
prebivati po¢e i mjesto jej an'jelom ugotovano, 32 ljeti brez viden’ja ljudi prebi.

Va kom mjesti ni vodje vruce ni tekuce ne bi, ni travi veselja ociju bjese.*®

Ova Zena je postala svojevrsnim uzorom CistoCe i poboznosti te nam pokazuje

savrSenu skladnost duse i tijela iskreno se kajuci za svoje grijehe.

3.1.2. Zivot Sv. Katarine

Katarina je kao i Marija Magdalena bila obdarena fizickom ljepotom Sto se i
preslikava na njezinu dusu. Ona je bila i izuzetno u€ena zZena. Vanjska ljepota Cesto

u srednjovjekovnim tekstovima oznacuje i unutarnju Cistocu i ljepotu.

Divica izvrsitom i jedinom lipostju nareSena, da mnogo vecCe ukripljena
kripostju vere svete. Bi ova pomnjom zgoru recenoga oca hjeje Svakoga
nauka knjiznoga urehom izvrsitom ureSena, a navlastito sedmimi nauci

liberalskimi ili slobodnimi nauéena.®

15 jbidem, str. 98.
16 ibidem, str. 107.



Isto tako odnos prema tijelu prikazuje i stanje duSe. Njezino je tijelo bilo u
skladu s njezinom duSom. No taj odnos ovdje nije u potpunosti isti kao kod Marije
Magdalene jer Katarina nije bila gresnica. Njezino tijelo je podnosilo mucenje za koje
ju je odredio car koji na kraju zapovijeda da joj se odrubi glava (kao i za svoju zenu).

To najbolje vidimo iz ovih dvaju primjera:

Na konac videCi da ona za... niStare ne haje zapovidi ju nagu izvuci i da
ostrimi gvozdimi ostro...bijena bude. (...) Tada nemilostivi i ljuti cesar poveli nju
u tamnicu postaviti, neka ju toti gladom i Zajom dvanadeste dan morili i mucili

budu.’

Potole videci cesar da nikadar ne moZe na svoju volju prignuti Svetu Katarinu i
jadno rasrdjen, jere cesaricu biSe Cinil pogubiti, proglasi op¢eno odluku svoju,

kom odluci da i njoj takojer glava odsi¢ena bude.*®

Svetica je izdrzala tjelesno muc€enje zbog snage svoje duse koja joj je data
vierom u Boga. Katarina predstavlja pravi primjer skladnosti duse i tijela, Cistoce,

shage te mudrosti i vjere.

3.1.3. Od Svete Eufrosine

Legenda zapocinje priCom o muZzu i Zzeni koji nisu mogli imati dijete, no moleci
se Bogu za dijete Zelja im se ispuni. Oni dobiSe lijepu djevojCicu kojoj daju ime
Eufrosina. Kako je bila ureSena ljepotom isto je tako bila ureSena i pamecu. Kada je
navrSila 12 godina Eufrosini umire majka, a otac, vidjevsi da je pametna, pocne ju
uciti svetom Pismu. ProSirio se glas o njezinoj ljepoti, krijeposti i mudrosti, tako su je
mnogi roditelji Zeljeli zaruCiti za svoje sinove. Njen otac, Panfrucijo, nije Zelio nikoga
prihvatiti, ali nakon nekoga vremena ju zaruCi za plemenitoga mladi¢a i poSalje ju u
samostan prije nego $to ju uda. Ziveéi u samostanu i sluze¢i Bogu, djevojka shvati da

se ne Zeli udati i tako se prvobitno tjelesno, a i duhovno okaljati.

17 ibidem, str. 112.
18 ibidem, str. 113.



Molim te, Gospodine, sasve da je moj otac krstjanin i Boga se boji, ali za
slavu od ovega svijeta buduci vele bogat, a ne imajuci inoga poroda, hotio me
Je vjeriti; i ovo ti me sada hoce k muzu poslati,ali ja za mene ne bih se hotjela

udati, ni se iskaljati o necisto¢i ovoga svijeta.*®

Ne znajuci Sto da ucini i ne Zeleci povrijediti oca, trazi savjet od redovnika. On
joj porucuje ono Sto je veC znala, ako se boji da ¢e pokleknuti tjelesnoj napasti da

jednostavno ode.

Ne znam S$to bih mogao ino rjeti negoli, ako se ufa$, da ¢e$ pridobiti napasti
tielesne, ostavi na stranu sve stvari svjetovne tere bjezZi tjia; a od bogastva

tvoga oca ti se ne brini, nac' ¢e tko ih ¢e uséuvati.?°

Eufrosina ga zamoli da joj odreze kosu i nakon toga se oblaci u musku odoru i
odlazi u muski samostan, znajuci da je otac tamo nece ni traziti. Eufrosina se nakon
nekoga vremena razboli i umre. Odnos duSe i tijela ovdje je sasvim jasan.
Eufrosinina dusa je Cista i ona se ne Zeli tjelesno uprljati, znajuci da ¢e tako okaljati i
svoju duSu, stoga se odluCuje za rjeSenje koje smatra najboljim, odluCuje Zivjeti u

muskom samostanu, znajuci da je tamo nece traziti.

Sliénost ovih triju djela je jasno vidljiv. Prikazane su nam tri svetice sa svojom
prosloScu. Sve tri teze bozanskom i sve tri usprkos problemima uspijevaju odrzati
svoju Cisto€u, skladnost duSe i tijela, s iznimkom Sto je Marija Magdalena tjelesno

grijeSila prije pokajanja.

3.2. Romani

Pocetci romana kao knjizevne vrste se mogu pratiti od helenizma, kada je u centru
paznje bio ljubavni roman. Naziv roman potjeCe €ak iz 12. stolje¢a od rije€i romanz
koja je starofrancuskoga podrijetla i oznaCavala je narjeCje, a nakon toga i svaki

knjizevni tekst koji nije bio pisan latinskim. Dakle, naziv romanz u 12. stoljeCu se

19 jbidem, str. 143.
20 |oc. cit.



odnosio na viteSke i pustolovne pripovijesti, a u 13. stolje¢u se odnosio na sva

prozna djela.?*

Kada govorimo o srednjovjekovnim romanima trebamo izdvojiti tzv.
viteSke ili dvorske romane Ciji nastanak se veze uz francuske i njemacke feudalne
dvorove, motive uzimaju iz bretonskog, zapadnoeuropskoga, tj. keltskoga svijeta.
Teme su se uzimale iz bajki, pri€i i legendi, a za vrijeme krizarskih ratova mogli su se
vidjeti i brojni orijentalni utjecaji. Srednjovjekovni roman je rezultat triju odrednica:
viteS8koga ponasanja, dvorske ideologije i ljubavi prema gospama.?? Glavne
karakteristike ove vrste ,linearne su, sukcesivne naracije te nizanje dogadaja bez
neke predvidljive klasifikacijske logike.“ Glavne tehnike su pripovijedanje i
izvjeSc€ivanje, javlja se i opisivanje, ali je ono veoma rijetko. Koriste se dijalozi s ciljem
dramatizacije i pojaCavanja dojma vjerodostojnosti price. Nema psiholoske
karakterizacije, likovi su samo ploSno okarakterizirani, ili su nositelji dobra ili zla te su
idealizirani. Glavni likovi, nositelji radnje, odnosno junaci su pretezito tvoreni od triju

srednjovjekovnih vrlina: hrabrosti, moralnosti i liepote.?

3.2.1.Aleksandrida

Aleksandrida je roman nepoznatoga autora o Aleksandru Velikom. On je sin
Olimpijade koja je bila Zena Filipa Makedonskoga, ali Filip mu nije bio otac (iako Filip
to nije znao). Otac mu je bio egipatski car Nektenab, filozof, koji je Aleksandra ucio o
zvijezdama. Nektenab se pred carem Darijem sklonio u Makedoniju i tu se sastao s
Olimpijadom u liku boga Amona. U Aleksandridi se prati zivot Aleksandra, a u centru
pripovijedanja su njegova vojna osvajanja. Aleksandar je, kako to biva sa
srednjovjekovnim junacima, bio obdaren mnogim vrlinama. Od djetinjstva on je bio
posten, hrabar, pametan, lukav i darezljiv. Govorilo se da ¢e biti car nad carevima,

Sto se i ostvaruje jer on osvaja mnoge zemije.

‘Jere dite ovo vsoj zemlji podsunacnoj bude car, blagocCastiv i razumom velik

21 Badurina Stipcevi¢, Vesna, op. cit., str. 21.
22 |oc. cit.
23 jbidem, str. 21-22.



ukaze se.'?*

Jednog od svojih najvecih neprijatelja, perzijskoga cara Darija pobijedio je uz
pomoc¢ boga Sabaota (Jahve) i od tada proklinje sve idolske bogove i klanja se samo
jednomu Bogu. Vaznu ulogu u svemu tome igra prorok Jeremija koji Aleksandra
poucava ,o0 ustajanju tijela i spajanju s dusom te o vje¢cnom sudu“?®, odnosno o
jedinstvu dusSe i tijela. Kako smo spomenuli da je karakteristicno da srednjovjekovni
junaci posjeduju brojne vrline, vazno je istaknuti da upravo te vrline predstavljaju
CistoCu duSe, €ak iako su grijesili u zivotu junaci na kraju shvacaju svoje pogreske i
iskupljuju se za njih. Tako sve vrline koje posjeduje Aleksandar predstavljaju njegovu
dusu, te se tako i precrtavaju na jedinstvo duse i tijela. On je kao i mnogi grijeSio, ali

se on za svoje grijehe i pokajao (npr. ubojstvo Nektenaba zbog ¢ega se je pokajao).

To ¢uv Aleksandar, Zal mu bi mnogo i na ramena vazam, nese ga ka

Olimpijadi materi svojej.2®

Aleksandar je bio Cista srca, te mu njegova savjest i duda nisu dozvolili
nepravedno ponasanje. ,Glavni lik Aleksandar prikazan je kao ideal
srednjovjekovnog viteza, pronicljivog i hrabroga junaka, okruthoga prema
neprijateljima, milosrdnoga prema pobijedenima, udvornoga prema Zenama.“?’
Problem duse i tijela u romanu Aleksandrida nije toliko izrazen kao u legendama, Sto
bi se moglo pripisati tome $to se radi o viteSkom romanu dakle drugacijem Zanru, no
kako je rije€ o srednjovjekovnom djelu, vec iz ovog prikazanoga se moze vidjeti da je

zauzimao znatnu vaznost.

24 ibidem, str. 280.

25 Stefani¢ , Vjekoslav... et al. (priredio), Hrvatska knjizevnost srednjega vijeka, Matica hrvatska,
Zagreb, 1969., str. 331.

26 26 Badurina Stipcevi¢, Vesna (priredila), Hrvatska srednjovjekovna proza 1., Legende i romani,
Matica hrvatska, Zagreb, 2013., str. 283.

27 ibidem, str. 26.
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3.2.2. Barlaam i Jozafat

Roman Barlaam i Jozafat je zapravo nastao na temelju Budine legende koja je
preko Turske i Perzije dosla do kr§¢anske knjizevnosti. U romanu se govori o kralju
Aveneru koji je bio protivnik krS¢anstva, a u proroCanstvu mu je reCeno da ¢e njegov
sin Jozafat postati veliki kr§canin. Kralj to Zeli sprijeciti, ali ne uspijeva jer ga pustinjak
Barlaam obraca na kr8¢anstvo. Nakon toga Jozafat prolazi kroz brojna iskustva koja
mu prireduje otac kako bi ga nagnao da napusti krS¢anstvo i vrati se vjerovanju u
viSe bogova. To mu ne uspijeva, njegov sin ¢ak cijelo kraljevstvo preobraca na
kr§¢anstvo, a na kraju ¢ak i otac uvida da je grijeSio te i on prelazi na kr§¢anstvo.
Jozafat ostavlja kraljevstvo i odlazi u pustinju kako bi pronasao svoga ucitelja i s njim

$tovao Boga. Barlaam umire u pustinji, a 15 godina nakon njega i Jozafat.?®

U nekim se dijelovima ovoga romana izrazito govori o odnosu duse i tijela, ali
se taj odnos moze provuci kroz cijelo djelo kao jedan od glavnih motiva jer se naime
radi o asketskome romanu. Taj odnos najvise je vidljiv u dijelu kada kralj Jozafatu
Salje 7 djevojaka kako bi on tjelesno sagrijeSio i tako uzivao u zemaljskim
blagodatima. Jozafat dolazi u iskuSenje te moli Boga za pomo¢ kako bi se uspio

oduprijeti tjelesnoj pozudi.

O moj Gospodine dragi, Jezuse, molim te za tvoje milosrdje, i tvoje majke
pricisto djevstvo, da se smiluje§ ovomu velikomu greSniku i da mi dopustis
krepos, milos, jakos, da bi mogao cuvati moje biserno, sréano, jedihno
djevstvo, da ga ne izgubim i molim te, moj otkupitelju, da me ¢uva$ tvojom

milosti, jere sam sada na pogibili mnogo velikoj, smrtnoj i pakljenoj.?°
Zali se na svoju zlogestu put koja nema snage odoljeti iskusenju.
Moj spasitelju, Jezuse, moja me zloCesta put i gnjila prli veoma i ZeSce, jer je

uzavrela mlados, a ove su zmije okolo mene koje mi pokoja ne dadu i svaka

svojiiem ¢emerom sijecajuci hude od zmije.3°

28 jbidem, str.22.
29 jbidem, str.227.
30 jbidem, str. 228.
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Jozafat se zavjetovao da ¢e biti pravi kr§¢anin i da nec¢e udovolji tijelu kako bi

sacuvao CistoCu i kako se ne bi izgubio u svjetovnim Zeljama.

Podi s Bogom, djevojko, zato da mi nijesi vec¢e pomenula, zasto sam ja

objetovao biti pravi krstjanin i u djevstvu Bogu do smrti sluZiti vierno i éisto.3!

Molec¢i Boga za pomo¢ u oCuvanju djeviCanstva, on mu odluCuje poslati andela.

Andeo mu pokazuje duSe u raju

'‘Ovo su djevci i djevice kojino su shranili i svoje djevstvo i nijesu ognjusili puti
svoje kojijem godi nasladenjem putenijem.’ | reCe andeo Jozafatu: 'Ako se fti

jako srves i zabljudes tvoje djevstvo, bit ¢e$ zdruZen s ovezijemi."?

i poruCuje da dok ostane Cist djevac koji ¢e imati slavu vjeCnu, jer ¢e ako tjelesno

bude necist, gorjeti u paklu.

‘Ako ti bude$ milosrdan i Cis djevac, imat ¢eS raj i slavu vje¢nu, a ako li bude$

nedcist putju i bude$ pustiti po razbludah svjetovnijeh, poéi ¢e$ u oganj vjecéni.'3?

Uz vjeru se Jozefat uspijeva otrgnuti tjelesnim, zemaljskim Zeljama.

| probudiv se nade se vas kakono razbijen u puti i vuricetan, da se ne mogase
zgibati, i sva napas telesna otide od njega toliko, da poslije nijedne napasti ne

ima.34

U skladu s time, moze se zakljuciti da je u srediStu romana tematiziranje djeviCanstva
kao tjelesne, no prvenstveno duhovne kategorije. U asketskim romanima odnos duse
i tijela te suprotnost materijalnog i duhovnog je izuzetno naglaseno. Glavni lik zivi u
materijalnom svijetu no on teZi duhovnom. Unato€ svim iskuSenjima uspijeva ostati

na pravom putu. Ne prepusta se prolaznim, zemaljskim iskuSenjima. U njegovoj borbi

31 jbidem, str. 229.
32 jbidem, str. 230.
33 jbidem, str. 231.
34 ]oc. cit.
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mu pomaze andeo jer ljudi su podlozni grijesima, stoga im je pomoé potrebna. Zelja

za poboljSanjem, vjera te pokajanje su bitne osobine na kojima se grade cvrsti likovi.

3.2.3. Pri¢a o premudrom Akiru

Treéi roman koji smo odabrali za analizu, Prica o premudrom Akiru, govori o
Zivotu Akira, savjetnika kralja Sinaheriba.®> Kako Akir i njegova Zena nisu mogli imati
sina on je molio Boga da mu ga podari, tako on dobija ulogu odgojitelja svoga

necaka.

'I ne bi jemu ¢eda i moljase boga na vsaki ¢as i s blagouhanijem i s molitvami
velikimi i sa slzami kajase hisu svoju. | re¢e jemu bog: 'Akire, vsa ti proSenija
isplnih, a jeZe o ¢ede tom,ne prosi. U tebé je sestriCi¢ Anadan, primi ga mesto

sina svojego."3®

Odgajajuci necaka, Akir ga uc€i dobromu Zivotu u skladu s Bozjom voljom pa
ga tako upozorava na mnoge grijehe. Zapravo ga podu¢ava malim Zivotnim i vaznim
mudrostima kako bi se §to bolje snasao u Zivotu i kako bi bio dobar Covjek te kako bi
na kraju mogao oti¢i u raj. UCi ga o hrabrosti, dobrim djelima, Bozjim zakonima,
nacinima postenoga zivljenja. Naravno, uci ga i o grijesima tijela i duse, povezujuci
grijehe tijela s lakomim i zlim Zenama. Zanimljivo je da svaka pouka zapocinje s
direktnim obrac¢anjem sinu; ,Sinu moj Anadane“. O gresnosti tijela ga najprije

upozorava govoreci da ne gleda ljepotu zene:

Sinu moj Anadane, ne gledaj na lipotu ni na krasotu Zensku, pomeni grob i Crvi

kako hotje vse tjelo izisti i bude smrdjeti v prahu i v popelu.®’

U djelu se mogu uoditi i naznake mizoginije jer se govori o zlim Zenama, i to
na vise mjesta. Akir upozorava ,sina“ da ne vjeruje zlim Zenama, Zene su

slatkorjeCive, a na kraju se pretvaraju u zla stvorenja:

35 jbidem, str. 23.
36ibidem, str. 251.
37 ibidem, str. 252.
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Sinu moj Anadane, asce i veliko imenije das$ zli Zeni, to veliku sramotu obrjete$
od nje. Sinu moj Anadane, ne vjeruj zli Zeni, med bo kapljet iz ust jej, a posljed

obrjete se gorest gorka i cemerna.38

Velik broj poruka koje mu otac daje, se i tiCu zena i bludnosti, tj. grijeha tijela.

Sinu moj Anadane, udruzi ruci svoji ot tadbe i usta svoja ot laZi i telo svoje ot

bluda vsakogo i najvece ot muZzate Zene, ¢uvaj se.>

Pouke koje Akir daje su zapravo pravila i upute o tome kako sacuvati CistoCu
svoga tijela i svoje duse, objasnjenja kako ne hraniti put i kako saCuvati dusu te kako

se posvetiti nebeskome, a ne zemaljskome.

Sinu moj Anadane, ako bi hotjel umirajucu plt hraniti, a dusSu zabiti, podoban
jesi tomu kino plemenitu gospodiCnu ostaviti, a rabinu hraniti. Sine moj
Anadane, ako bi hotjel zemaljskoga ljubiti, a nebeskogo zabiti podoban jesi

tomu kino rataja na stjeni piSe nego ki na njivah ore.*°

Usprkos svim Akirovim poukama, Anadan nije onakav kakav je trebao biti. Akir
zbog Anadanove spletke zamalo biva pogubljen. Kada moli oca za oprost, on mu

izriCe reCenice koje zvu€e kao pouke i koje trebaju izazvati krivnju.

| urjeza 30 prutov i svijeCe ga i naCe ga biti. | pravljaSe Anadan: 'O¢e moj
Akire, ne ubijaj me, da budu konjuh kobilam tvojim."' | reCe Akir: 'Sinu moj, bil
mi jesi kakono su vi¢ju djecu ucili knjizje az buki, a oni tadaje ujise kozle.' |
nace ga biti. | re¢e Anadan: 'O¢e, molju te ne ubijaj me, da budu ovc¢ar ovac
tvojih.' | rece mu Akir: 'Sinu moj Anadane, bil mi jesi kakono je vik Sal po

ovcjem tragu (...)'**

Akir ga nakon svake pouke tue, a Anadan na kraju umire. Akir je othranio,

odgoijio i u€io Anadana zivotnim vaznostima, no Anadan svome ucitelju, odgoijitelju i

38 |oc. cit.
39 |oc. cit.
40 jbidem, str. 255.
41 ibidem, str. 259.
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ocu ne vraca dobrotu. Upravo u tome postupku, koji predstavlja urotu protiv oca,
vidimo koliko je njegova dusa greSna. Sve te moralne poruke namijenjene Anadanu
su sasvim jasno i poruke Citateljima. Djelo je naglaseno didakti¢no i ono daje savjete
za dobar i sretan Zivot, zivot osloboden tuge, straha i patnji do kojih dolazi ako se

savjeti ne slijede i ako se nebesko zamijeni zemaljskim.

3.3. Apokrifi

Apokrifi su nadzanrovska skupina koja govori o biblijskim osobama, odnosno o
njihovim djelima kojih u kanonu Biblije nema i za koje nije vazna istinitost fabule nego
prenoSenje lIstine. Nazivaju se nadzanrovskom skupinom zato Sto se unutar nje
nalaze razli¢iti tekstovi ( poslanice, videnja, djela apostolska i dr.). Smatraju se
jednim od najfunkcionalnijin oblika u srednjem vijeku koji mogu biti zanimljivi i
danasnjim (itateljima. lako radnjom nisu vezani uz biblijski kanon, njihova se

simbolika teSko moZe razumjeti bez poznavanja Biblije.*?

Apokrifni tekstovi nastaju ve¢ u pocetcima krS¢anske pismenosti, a nisu postali
dio biblijskog kanona vec¢inom zbog toga Sto se nisu podudarali s najranijom
kr§¢anskom tradicijom, ali se oslanjaju na biblijski tekst. Dijele se na starozavjetne i
novozavijetne, a vise je novozavjetnih. Veci broj apokrifa je bio napisan na grékome
jeziku, kao i na orijentalnim jezicima i latinskome. Znanstveno se poc€inju proucavati
tek poCetkom 20. stolje¢a, a kod nas su saCuvani joS od 13. pa sve do 15. stoljeca.
lako su fikcionalna djela, ona u okviru knjizevnosti ne stoje kao takva jer su istinita u
moralnome smislu. Ona nastoje uputiti druge da idu pravim putem te prikazuju kako
se etiCki treba ponasati, dajuci tako Citateljima ,savjete”. Opseg apokrifa nije odreden.
Neki mogu biti kratki, a drugi duzinom bliski romanima, pripovjeda¢ je objektivan,
pripovijedanje se veze kronoloskim nacelom Sto je i rezultat Cestog ponavljanja

veznika. 43

42 Diirrigl, Marija-Ana (priredila ), Hrvatska srednjovjekovna proza 2., Apokrifi, vizije, prenja, Marijini
mirakuli, Matica hrvatska, Zagreb, 2013., str. 57.
43 ibidem, str. 58.
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Najvedi broj kod nas je saCuvan u glagoljskoj knjizevnosti, u koju su vecinom
usli iz staroslavenske matice koja se temelji na gr¢kim karakteristikama, ali postoje i
primjeri prevodenja s latinskoga jezika. Ta knjizevna vrsta postojala je zasebno,
dakle nisu saCuvana u jednome apokrifnom korpusu i upravo su zbog toga saCuvana
u razli¢itim opsezima, od fragmenata do cjelovitih djela. Kod nas je ve¢ina saCuvana
na glagoljici, ne§to manje na latinici i Cirilici. Oni su zapravo knjizevnost antike koji su
se protegli kroz vecinu srednjeg vijeka.* ,Sazeto gledano, apokrifi imaju znatnu
kulturolosku vrijednost , jer je to skupina tekstova koja hrvatskoglagoljsku knjiZzevnost

povezuje s najstarijom slavenskom pismeno$c¢u“+®

3.3.1. Djela Pavla i Tekle

Ovo djelo govori o dolasku Pavla koji propovijeda u gradu Ikoniju i tu
preobraca Teklu na krS¢anstvo koja upija njegove rijeCi i ne sluSa nista drugo te se
potpuno prepusta vjeri, odbijaju¢i ¢ak i svoga zaru¢nika. Njega to strasno razljuti i
vjerujuci da je Pavao kriv, optuzi ga da samo zavodi narod, pa Pavao zbog toga

zavrSi u tamnici.

Tamor Ze slisav si ot neju, isplni se jarosti i r'vanija i, jutro vstav, ide v dom
Onesiporov s knezi bogati i s narodi mnozi i s dr'kolami glagole Pavlu: 'Razvratil jesi

ikonijski grad, oS¢e Ze i moju obrucenicu Tjeklu, da ne hocet posagnuti za me!".4®

Pavla u tamnici posjeéuje Tekla kako bi sluSala njegove propovijedi.

Tjekla Ze vstavsi nociju, i s'n'm8i monisti, dast vratarevi i otvrze jej dv'r, i vnide
v tmnicu. Davs$i t'mni¢nom strazju zrcalo srebrno i vnide k Pavlu, i sjedSi u
nogu jego, poslusase veliCijja BoZija. Pavl ze mne jako niCtoze jemu budet,

Zivje$e drznovenijem BozZijem. Onoj Ze vjera rastjes$e, oblobizajuci uzi jego.*’

No zbog toga osuduju i Teklu. Zatim ju knez pita zasto se ne uda za Tamora,

jer bi tako trebalo biti po zakonu. Ona na njegovo pitanje niSta ne odgovara.

44 ibidem, str. 58-60.

45 ibidem, str. 70.

46 jbidem, str. 130.

47 ibidem, str. 130. i 131.
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| povelje knez privesti Pavla na sudisc¢e i svetuju Tjeklu. Ona Ze ubo ide s
radostiju veseleci se. Narodi Ze vidjev§e Pavla privedena na sudi$ce Vv'pijahu;
‘VI'h'v jest pogubi j!I" Antupat Ze v slast poslusase Pavla o prjepodobnih djeljeh
Hrstovjeh. | svjet stvor, prizvav Tjeklu, glagola k njej: 'Pocto ne posagnesi za
Tamora, jakoZe zakon jest ikonijski?' Ona Ze stojaSe vziraju¢i na Pavla.
Ni¢toze ne otvecCajuci, Teoklija ze mati jeje vz'pi glagoljuci: 'V'Zzejete
bezakonnicu, s'ZZjete nenevjestu posrjedje pozoris¢a, da vse Zeni ubojat se

ucimije im!"®

Izrazenost problema duse i tijela stoga se tu lako moze is¢itati. Tekla prelazi
na kr&¢anstvo. OdriCe se Zelja svoga tijela te ostavljaj svoga zaruénika, vjerojatno
smatrajuci da bi njezin odnos s njime, uzrokovao zelju za zemaljskim uzitcima zbog
¢ega bi zanemarila svoju dusSu. Tekla postaje potom heroinom, biva izvrgnuta
mucenju od strane pogana zbog svoje vjere te ¢ak i kada je privezu za lavicu da ju
prozdre, Sto joj je bila osuda, lavica ne Cini Tekli nita, nego jednostavno legne i lize

joj noge.

| jegda zvjer izvjese na nju, privezase ju l'vici ljutje zjelo, cjesarica Zze Tropena
gredjesSe vsljede jeje. L'vica Ze leZeCi vskraj Tjekli, lizaSe nozi jej i v's narod

divlahu se.*®

Na taj se nacin prikazuje kako je njezina Cisto¢a bila nepokolebljiva i ujedno
time se otvara put raznim legendama o djevicama-mucenicama koje su se borile za
kr§¢anstvo Cuvajuci svoje djeviCanstvo. Takva je na primjer i legenda o vec
spomenutoj svetoj Katarini, ali i svetoj Margareti, Julijani, Barbari, da spomenemo

samo najpoznatije srednjovjekovne svetice.

48 ibidem, str. 131.
49 jbidem, str. 133.
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3.3.2. Ctenije prekrasnoga muza i sveta &lovjeka Osipa

Ovaj apokrif nastao je na temelju biblijskoga motiva o Josipu kojega su braca
prodala i rekla ocu da ga je ubila divlja zvijer, a nakon nekoga vremena Josip
postane faraon u Egiptu. Problem se tijela i duse u ovom apokrifu veze uz Josipa i

Patrikijovu zenu.

Gospoja Ze Patrikijina, vidiv Osipa i rani se srdce njeje ljubavju sotoninu i vele
zeliSe sagriiti § njim. | toga svetago muza paScase se vavriCi v rov
liubodjejanija, mnogo putan c¢ineci na ta vsaki dan, kako bi ga prelastila, svite

preminajuci, v vsje case lice prominjujuci i smijuci se i laste¢i kako zmija

pravednago i sama pace simi ri¢i hoteéi prelastiti prepravednago Osipa.>®

Dakle, ona je pozeljela Josipa (spominje da ¢e otrovati svoga muza), a kad ju
je on odbio, muZu je rekla da ju je Josip htio zavesti te je tako pokazala necistocu

svoje duse i tijela za kojim se povodila.

'‘Lezi sa mnu! Ne boj se niodkudar i poj ka mni, da naslaju se ja lipote, dobrote
tvojeje! | ti nasladis se krasoti mojeje. Mnogije posilije da ti vladajesi vsim
domom mojim i ne smit nigdor vnutr vlisti k nama, i ne slisit nigdore dela naju.

Ako li muzZa bojis se mojego, i ne hoc, ja ga umoru davsi mu otrov!™?
Josip ne zeli grijesiti jer se boji Boga kako je on njegov gospodar.

On Ze ne bi premoren duseju i telom, v tolicje bure ne pogruzi se ot riCi ke reCe
njemu, straha ci¢ Boga sahraniv se bes poroka. Otgovori Osip gospoji svojej
ri¢i celomudrje rjeki: 'Ne imam uciniti toga griha, gospoja moja, Boga se boju.
Gospodin moj vse imenije va oblast dast mi ¢a je v domu i ¢a je v selih, i vse

Ga je v oblast njega, razvje tebje, gospoje moja, vse Ze je v ruku mojeju.'?

On je u jednom trenutku nesiguran u svoju snagu te moli Boga za pomo¢.

50 jbidem, str. 90.
51 jbidem, str. 90. i 91.
52 |oc. cit.
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'‘BoZe otac naSih Avraama, Isaka i Jakova, izbavi me ot sega zvira ljutoga!
Vidjeti jelukavstvo Zeni ove kako me misli ubiti Cinen'ji zlimi. Izbavil me jesi,
vladiko, iz rova, izbavi me i sada od zvira lukavoga, da ne budu posramlen ni
proklet ot otac mojih za dela moja necistaja, Gospodi vzljubih te velje istinnoju

ljubavlju!'s3

Josip i Zena Patrikijina su susta suprotnost, dobro i zlo. Ona ima greSnu dusu i
tijelo, a Josip Cistu dusu i tijelo. Upravo je ovdje zanimljivo vidjeti taj problem jer
imamo dva lika Cija su du$a i tijelo u potpunim suprotnostima, kao bijelo i crno. Ona
se povodi zemaljskim uzitcima, a on duhovnim. Ona vidi samo materijalnost, a on
posjeduje veliku vjeru i duhovnost. S druge strane tako jasno prikazana suprotnost
pomaze Citateljima da jasno uoCe prave vrijednosti krS¢anskoga zivota, a Sto je

namjera i ovoga didakticnoga teksta.

3.3.3. Protoevandelje Jakovljevo

Protoevandelje Jakovljevo se sastoji od viSe verzija, a mi ¢emo se posvetiti
ulomku Zbornicke verzije iz knjige Hrvatska srednovjekovna proza 2. Apokrifi, vizije,
prenja, Marijini Mirakuli. Prvi dio Zborni¢ke verzije govori o rodenju Djevice Marije, a
drugi o rodenju Isusa Krista. Odnos duse i tijela izraZeniji je u drugome dijelu u kojem

Josip optuzuje Mariju da je ucinila zlo oskvrnuvsi svoije tijelo.

| kada pride Osip z gore i najde Mariju truhlu, izbi se po lici svojem i udri sobu
o tla tere se splaka gorko govore: 'Ne mogu olima mojima pozriti k Bogu
mojemu, za¢ ne mogoh ¢isto shraniti djeve ove! Gdo me ulovi, koliko veliko se
Zla uc¢ini v domu mojemu!" | prizva Osip Mariju ot dvora svojegolahko i poca ju
pitati samu, govore njej: ‘Marije, ¢a si toliko zla ucinila, da si se oskvrnila? Vide
ti prijemase picu ot anjela, a sada si ogriSila sebe i mene, jere ljudi verovati ne

hote da sam te ja c¢isto hranil.*

53 Joc. cit.
54 jbidem, str. 107.
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Marija je bila Cista, pa ju Josipova optuzba da je sagrijeSila i da ljudi nece
vjerovati da je on nije obe&castio, tjera u pla¢ nakon kojeg andeo objasnjava da je

Marija zacela po Duhu Svetom.

A Marija se splaka gorko i bijase se po licu govoreéi: 'Cista jesam i muza ne
znaju! | Ziv Gospod Bog moj, kako ne vem otkudu ovo bi va mne!" A Osip
umlknu. | javi se anjel Gospodan va sne Osipu govore: ‘Osipe, ne boj se pojati

Marije Zene tvoje, zac to ¢a je v njej ot Duha Sveta jest."®

Pored toga, da su sagrijesili optuzuje ih i starjeSina.

I povida Ivan kniZnik jerjejom tu ri¢ od Marije da je truhla, a stariSina od jereji
prizva Mariju i Osipa. | reCe njej jerej: 'Marije, za¢ si toliko zla ucinila? Vide ti
prijemaSe picu ot anjela.' | rekoSe Osipu: 'Zac¢ si tu djevu oskvrnil?' Rece

Marija i Osip: 'Cista jesva i ne vim &to govoriste!®

Ljudi im nisu vjerovali, stoga su se okrenuli zakonu pomocu kojega su mogli
odrediti jesu li Marija i Josip neduzni. Kako bi se saznalo jesu li optuzbe utemeljene,

oni moraju popiti svetu vodu pomocu koje ¢e istina izaéi na vidjelo.

I bisSe zakon meju njimi gdo ih koliki grih uc¢inaSe, imiSeje jerej Zaharija svetit
vodu i dati piti onomu na koga se sumnahu, i tada i mu se grih ocito pokazaSe.
| tako ucinise Mariji i Osipu i ne pokaz' se grih na niju i vsi reko$e da Cista jest
oba.>’

Popivsi svetu vodu svi su mogli uvidjeti istinu o Mariji i Josipu. Dakle, istina je
da je Marija zaCela po Duhu Svetomu i da je Jospi nije obeSCastio. Kako se uz
pomo¢ svete vode pokazu grijesi onoga tko ju pije, tako je ovdje pomocu nje
dokazano da su njihove dusSe bezgre$na i da su optuzbe lazne. Njihove duse su tako

ujedinjene u Cistoci s tijelima.

55 |oc. cit.
56 |oc. cit.
57 loc. cit.

20



3.4. Vizije

Vizije, odnosno eshatoloSke vizije govore o onostranosti (vie€nom Zivotu) i
predstavljaju jedan od najreprezentativnijin knjizevnih zanrova u srednjovjekovlju.
One nemaju izravnih predloZzaka jer govore o onostranosti koja je za zivog Covjeka,
unato€ vjerovanjima, nepoznanica. Dijele se u viSe skupina: ukazanja, putovanja kroz
drugi svijet, snovidenja ili alegorijske, odnosno pjesnicke vizije, a kao samostalna
knjizevna vrsta vizije se pojavljuju u 7. stoljecu. To su dramati¢na djela koja obiluju
mastovitoScu te tako govore o andelima, davlima, putovanju dusa i sl. Za razliku od
svih drugih srednjovjekovnih knjizevnih vrsta vizije su jedina vrsta koja obiluje

opisima, za ostale u veéem dijelu se nalazi dijalog, pripovijedanje ili izvje$céivanje.%8

U kasnome srednjem vijeku su bile omiljena knjizevna vrsta zato $to je u to
doba razmiSljanje o pitanju smrti i bilo sredistu ljudskoga zivota. Vjerojatno je do
takvoga razmisljanja dolazilo zbog uvjeta u kojima se tada Zivjelo, brojnih bolesti i
ratova, a i mentaliteta tadasnjih ljudi te naravno presudnoga mjesta religije u drustvu.
Neke vizile koje su saCuvane u na$oj tradiciji ¢esto su ulazile i u kronike sa
svjetovnim romanima ili su ¢ak bile zapisivane s njima. Kao knjizevni su zanr imale
poprilicno poteSko¢a u Klasificiranju pa ih se ponekad smjeSta u apokrife ili
hagiografije. U hrvatskoglagoljskoj knjizevnosti tako postoje sljedece skupine
eshatolo$kih vizija: a) apokrifne, koje se dijele na starozavjetne i novozavjetne i b)
mlada srednjovjekovna djela prevedena prema latinskim izvorima. Grade se na
nacelima antiteze i gradacije, a viSe se prostora posvecuje mukama nego blazenom
stanju. U njima se slike ovozemaljske stvarnosti povezuju s duhovnim znacenjem
tako da slike direktno predocCuju znacenje i misli, a kao kontekst uzimaju krs¢anstvo.
Polifunkcionalnost je jedna od ocitih znacajki vizija, jer pored estetske funkcije one

predstavljaju i moralnu, pouénu, religioznu i dr. 5°

58 jbidem, str. 145. i 146.
59 jbidem, str. 146-158.
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3.4.1. Bogorodicina apokalipsa

Marijina vizija u kojoj vidi ljude neciste duse i tijela, greSnike, kako pate u
paklu. Kako je Zeljela vidjeti sve greSnike i njihove muke Marija moli Isusa Krista da

joj posalje arkandela Mihaela da joj pokaze gresSnike.

Sveta vsagda prisno djeva Marija vshotje pohoditi mjesta mucnih i vidjeti vse
muke. | vzide na goru Elionskoju i pomoli se k gospodu Bogu nasemu Isusu
Hrstu i v molitvje rec¢e: 'Va ime Otca i Sina i Duha Sveta, da snidet arhistratig
Mihovil da skaZet mi o zem'ljskih i takoje prija o nebeskih.' | abije v ta ¢as pride
Mihovil arhistratig s nebjese i 4 sta anjel § njim: ot vstoka 100, ot zapada 100,

ot polunoci 100, ot poludne 100.%°

U paklu Marija vidi duse kako se muce, svaka imajuci svoje muke, svako malo
pitajuci arkandela zasto gore u paklu, gdje on za svake skupine greSnika navodi
razne grijehe. Svi su se ogrijeSili o duSu, ima onih koji su se povodili za Zeljama
svoga tijela. Onih koji nisu vjerovali u Boga, koji nisu isli u crkvu, koji su imali zle

jezike i dr. Na vise mjesta se spominju oni koji su tjelesno grijesili.

OtnudjeZe ishojaSe rijeka ognjena i stojaSe v njej narod mnog, muZi i Zen,
njeki do pasa, njeki do prsi, druzi do brade, druzi do vrha. Vidjevsi Zje
presvetaja, vzdahnu i vprosi arhistratiga Mihovila: 'Kto sut si, ki su do pasa v
ognji?’' I reCe Mihovil: 'Si sut svojim botrom zlaja slovesa glagolali i v bludje

oskvrniSe se, i togo radi mucet se tako.' %t

Nadalje, Mihael ju vodi da vidi kako se mucCe oni koji ,nosiSe apostolski i

evanjelski obraz“®2, | tu Marija vidi bludnike i bludnice.

| vidje presvetaja Marija na inom mjestje mnogije ¢lovjeki leZzece va ogni, muZzi

i Zeni,i vprosi presvetaja Mihovila: 'Ki grjeh imut?' | re¢e Mihovil: 'Si sut

60 jbidem, str. 194.
61 jbidem, str. 196.
62 jbidem, str. 198.
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svadnici oZuru ¢inedi i bludnici bludece v bludje, i tako mucet se.' 63

Andeo ju odvodi dalje gdje susrece skupinu ljudi razli€itih, ali i sli¢nih grijeha.

I rece Mihovil: 'Pojdi, presvetaja, i pokazu ti idjeze mucit se rod bjescisinih
grje$nih." | vidje presvetaja rjeku ognenu; i bjeSe v rjece toj vidjenije krvavo, i
hojaSe i pojadase zemilju.l po srjedje minije oganne ishojaSe iz njeje i narod
grje$nih bjese v njej. | vidjevsi presvetaja i proslzi se i vprosi Mihovila
arhanjela: 'Kto sut si i kaci im grjesi sut?’ | rece Mihovil: 'Se sut razbojnici i
svarnici razarajuce post prjeje vrjemene, | ne postidjeSe se skvrnnici
snjedajuce domi vdovic, razluCajuce malzena s djetmi, pljanici, prekupci,
oZurnici; se sut nemilostivi knezi i biskupi nenavidjeSe ubozjeh, patrjarhe ne

tvorece volje BoZje, bludnici necistivi.®*

Marija tako s Mihaelom i andelima obilazi pakao, a na kraju moli oprost od
Boga za grjeSnike Sto Bog ne mozZe ispuniti. Odnos tijela i duse ovdje je prilicno
izraZen jer se u prikazu pakla nalaze svi koji su se ogrijeSili dusom, a neki su se od
njih ogrijesili tijelom Sto im je unistilo i dusu. Ovo djelo daje upozorenije i prikazuje sto
¢e se dogoditi onima koji ne zive dobro i pobozno. Jasno je da ovo djelo zbog
paklenih muka ne ostavlja ni suvremenog Covjeka ravnodusnim, mozZemo tek
zamisliti koliku je snagu imalo nad srednjovjekovnim. Upravo se zastraSivanjem i
nimalo uljepSanim, hiperboliziranim prikazima Zeljelo Covjeka izvesti na pravi,

pokajnicki, bezgresni put.

3.4.2. Pavlova vizija

Pavlova vizija je veoma slicna Bogorodi¢inoj apokalipsi, iako se u Pavlovoj
prikazuje i Raj (duse u njemu) te sud dvaju ljudskih dusa, jedne dobre (Cistoca duse i
tijela) i jedne zle (necisto¢a duSe i tijela). Vizija zapoc€inje s tim kako andeli svako
veCe pred Boga donose ljudska djela, dobra i zla.

63 Joc. cit.
64 Joc. cit.
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'Mi pridosmo ot onih ki su se otvrgli ot sega svjeta slasti, imene ci¢ svetogo
tvojego, ki zivu v pustinjah i v propasteh kajuci se i placuci se, grihe svoje
ispovjedajuci na vsaki dan.' (...) 'Srcem i usti blagoslovece Gospoda Boga na
vsaki dan, skrbece, krotece telesa svoja, placuce se i ridajuce. | mi anjeli njih
placemo se s njimi. | ako je tebi drago, Gospodi, zapovij nam takim sluZiti, za¢

se ucinise sami ubozi za ime tvoje vece vsih buducih na zemiji®®

Kako andeli zele sluZiti one koji su sluzili Bogu isto se tako pitaju zasto da

sluze onima koji su bili zli, koji su grijeSili o dusu i tijelo i nisu postovali Boga.

'Mi pridosmo ot onih ki se vzivaju imenem krstjanskim i svojeji plti sluzet na
vsaki ¢as, i nijedne molitvi ne ucinise, na vsem srcem i vse vrime Zitja svojego
pogubise. Ca nam je potriba takim sluZiti griesnim &lovjekom?' | rede njim
Gospodin: 'Zapovedaju vam da ne prestajuce sluZite njim dokle obratet se.

Ako li ne obratet se, oni imaju priti k mnje i ja imam suditi njim!" 66

Zanimljivo je i kako je u ovome djelu prikazano odvajanje tijela i duse pa
ponovno spajanje kako bi u jedinstvu Covjek stao pred Boga. Nakon toga, dusa bi se

na kraju opet, poslije suda, odvojila od tijela i bila smjestena ili u pakao ili raj.

| ta ¢as videh prestavi se, i imiSe prijeti pokoj i veselije prija bo nere dusa is
tela njega ishojase, pridoSe dobri anjeli k njemu, i tud’je paki i zali s njimi. |
vidise Clovjeka zali anjeli, ne najdoSe v njem del zalih. | dobri anjeli vzeSe dusu
pravadnicu i sluZzahu njej doklje izide is tela i vzeSe dusu i vratiSe v telo tri krat i
rise njej: 'O du$e blagaja, poznavaj svoje telo s kim ima$ stati na sudi, ot kogo
sada gredeSi. Dostojna bo jesi vratiti se v telo tvoje, da v dan veliki prime8i to
Ca Bog obeca vsim pravadnim.’ | prijase dusu ot tela i celivahu ju, za¢ ju znahu
i prija véerannega dne, i tretoga dne risSe njej anjeli: 'Krepi se dusSe, pokle

ucinila jesi volju BoZju buduci na zemlji.""

Kako nam je to prikazano na temelju dobre duse isto je u€injeno i sa zlom.

65 jbidem, str. 176.
66 Joc. cit.
67 ibidem, str. 177.i 178.
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'O okanna duSe, pogledaj na svoju plt i poznaj Zitije svoje! Otkudu izide van,
podoba ti vratiti se v plt cvoju da v dan vskrsenija primesi dostojnana dela

tvoja.’' | kada izide iz tela, ide pred nju anjel ki bise prebival poli nje, {(...)%8

Istaknuti ¢emo josS kako se, kao i kod prijasnje vizije, u paklu prikazuju duse Ciji
je grijeh bio grijeh tijela. Kao Sto je i Marija postavljala pitanja Mihaelu Sto su

sagrijeSile pojedine duse, isto Cini Pavao.

I vidih druge muzi i Zene do polu gorihu i bihu o¢rnjeni zlo v propasti ogannoj. |
vidih placuci se i vprosih: 'Ki su ovi, gospodi?' | reCe mi: 'To su preljubodejnici,
ki imijuci svoje Zene i Cinahu z druzimi blud. | Zene takoje time zakonom c¢ineci
blud z druzim, a sada time zakonom prijemlju muku.' | vidih tu divicu i imise
svitu okrvlenu i vidih Cetire anjele ki imihu v rukah svojih veruge Zeljezne
razzgane mocno, i poloZisSe je na grlo njeje i vliaCahu. | paki ja vsplakah se i
vprosih: 'Kto sut ovi, gospodi?' | reGe mi: 'To su bile divice ke su divi¢astvo

svoje oskvrnile prija braka, i zato prijemlju ove muke.'6?

U paklu se prikazuje i svecenstvo koje je uzivalo u materijalizmu i zemaljskim

pozudama.

| pride anjel Temelih i imiSe v ruku svojeju Zelezo veliko i na Cetire strane bise
ostro,i tim Zelezom izvla¢aSe utrobu tomu starcu van usti. | uprosih anjela i rih:
'‘Gospodi, gdo je starac ovi ki ima toliko veliku muku?' | re¢e mi: 'To koga vidis,
pop bise i ne svr§aSe BoZje pravo, i ne prestajase jiduci i pijuci i blud ¢ineci, a

ne prinoSase molitve Bogu, i zato taku muku prijemlje!"’°

U vizijama se vecinom paklene muke prikazuju Sto stradnijima i gorima kako bi
se i Citatelji bojali grijesSiti da ne bi zavrsili u paklu trpeci krvave, tesSke i straSne muke.

Njima je to i bio cilj, zapravo kao i vecini srednjovjekovnih djela temeljenih na

68 jbidem, str. 179.
69 jbidem, str.186
70 |bidem, str. 185.
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kré¢anstvu i vjeri uopée. Zeljelo se pouciti nekoga dobrom vladaniju i prikazati $to ih
Ceka ako grijeSe, a Sto ako ne grijeSe. U ovoj knjizevnoj vrsti se to snazno pokazuje,
toliko da dolazi do prenaglasavanja. Tako je i s problemom dus$e i tijela, koji je u
vizijama uocljiviji i eksplicitniji nego u drugim proznim vrstama, osim naravno, prenja

od kojih su neka upravo posvecéena problemu duse i tijela.

3.4.3. Dundulova/Tondalova vizija

Ovo knjizevno djelo govori o velikom vitezu Dundulu koji je bio zao i bilo mu je
samo stalo do zemaljskih uZitaka, no on se preobrati nakon Sto njegova dusa napusti
tijelo i s andelom posjeti pakao i raj. Kao i u prijasnjoj viziji ovdje imamo izrazen motiv
izlaska duSe iz tijela. Ta dusa se vraca u tijelo na zemlju kako bi Dundul mogao
propovijedati $to je sve prozivio i $to Ceka greSnike, a Sto one koji se pokaju za svoje
grijehe. Dundul je bio na obroku kod ,prijatelja“ koji mu je bio duzan tri konja te
sjedeci za objedom dode andeo i u€ini da Dundul ne moze pomaknuti niti jednu ruku.

Nakon nekog vremena on ,umre” i duSa mu izide iz tijela.

'Hrani prijateljski te moje rjeci, jere si ¢as imam umrjeti!' | v ta ¢as njega tjelo
pade na zemlju i bje prez duSe. | to ¢udo vidjevSe vsi okolu stojeci, cudise se
kadi tako naglo bje mrtav tako kriepak vitez. | vsi se Zalo$§¢ahu, okolu njega
placuci i ne viduci ¢a uciniti. | tako leza bez duSe njega tjelo v srjedu prvo
pocansi pol dne, daze do sobote — i zato ga ne pokopase, zac v livom boku se
CujaSe nikoliko tepline. | po tom znamenju Cekahu ljudi niko javlen’je. | potom

jest vraéena dusa njegova v njega tjelo.”

Kada je njegova duSa dosla u pakao na nju su se okomili vragovi iznoseci joj

sve Dundulove grijehe, pa tako i grijehe tijela.

".. O, duSe okanna, za¢ se sada ne gizdas? Zac ne gre$ na preljubodjejstvo i
ne ljubodjejes hodeci v tvojej velikoj gizdje? Mnogije djevice posla po zlje

svjetu, i mnoge zakone Zene v grjeh obrati i v nepocéten’je postavil..."?

1 ibidem, str. 204.
72 jbidem, str. 206.
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U jednom dijelu raja on dolazi do prekrasnoga mjesta na kojem Zeli ostati, ali
mu andeo kaZze da ne moze, a i inaCe rijetke duSe dodu tu jer se tu nalaze Ciste

djevice i Cisti djevci, ljudi koji su se uspjeli osloboditi zelja tijela.

A tada anjel reCe: 'Ove radosti i ove svjetlosti nisu je ini dostojni, takmo Cisti
djevci i Ciste djevice ki svoje tielo ustrgoSe od vsakoga zaloga bluda i zaloga
oskvrnen’ja teles svojih, a za takovu radost kako sam vidis. | zato ovdi ti ne
mores ostati, da skoro i naglo vrati§ se v tvoje tielo. Da vari se od prvih djel! A

poli tebe bude moja mo¢ i moja milost i moja svjetlost vazda bude poli tebe!"3

Problem nasSega prouCavanja u ovom djelu najizraZeniji je u odlasku duse iz
tijela s Cim se istiCe da tijelo bez duse ne moze biti, pored toga naglasava se i
problem tijela koji se iS€itava kroz pohotu i bludnost. Na kraju mozemo vidjeti kako
andeo dusi govori da ¢e ju vratiti u tijelo i da je sada njezina svrha Zivjeti Zivotom koji
Ce biti uzor drugima. Kada se Dundul vrati u zivot on se ispovijedi za sve svoje

grijehe, preobrati se i tako po¢ne Zivjeti poboznim Zivotom.

| potom se ucini ispovjedati svojih grjehov kih on nigdare nje znal, dokle nje
pokusil velikih muk. | prija BoZje tjelo, i potom se stvori va veliko ubozastvo
postaviti oda vsega bogatstva kako sam njega rekel na pocelje ovoga
govoren’ja. | k stveni put se obrati sa umiljen’jem i krotostju kjeh dobrot ne

bjese prvo znal ni umjel.”™
Prikaz muka u paklu i muc€enje duse zbog gresSnog Zivota je pouka. Tako se Covjeka
upozoravalo na moguci ishod nakon smrti koji je ovisio o tome kako ¢ée provesti svoj

Zivot na zemlji. Ako Zivi greSno, duSa ¢e mu zauvijek trpjeti paklene muke, a ako Zivi

Sto bolje i poboznije, Ceka ga blazenstvo u raju.

3.5. Prenja

Prenja predstavljaju dijalog (razgovor, prepirku i sl.) dviju ili viSe

73 jbidem, str. 216.
74 ibidem, str. 217.
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suprotstavljenih ,osoba“, iz onostranosti, ovostranosti ili pak ljudske unutrasnjosti.
Ona su u srednjem vijeku bila popularna podjednako i na latinskome i na narodnima
jezicima. Osnova im je dvojnost koja savrSeno predstavlja srednjovjekovni duh, dakle
dobro i zlo, krepost i grijeh, a nastala su pod utjecajem kasnoanticke knjizevnosti i
usmenih narodnih predaja. Motivi i oblik u njima se mogu pronaci i prije srednjega
vijeka, u odredenim starijim tradicijama koje nisu europske. Kao srednjovjekovna
knjizevna vrsta pojavljuju se krajem razdoblja rimske knjizevnosti, kada se pocinju
pojavljivati i simboli¢ni likovi ili ¢ak i personifikacije. Ona su potaknuta kr§¢anskim

uvjerenjima koja su zapravo ucila o prolaznosti materijalnog i o vaznosti vjere.”

Dijalog prevladava u te ova djela mogu biti u prozi, ali i u stihu. Pripovijedanje
je najmanje zastuplijeno zbog uzastopnog prepiranja likova i nadmetanja te tako
dolazi do toga da sad rije¢ ima jedan lik, a sad drugi. U hrvatskoglagoljskoj
knjizevnosti sva su vjerske tematike i karaktera. Problem dus$e i tijela jasno se
izrazava u pojedinim prenjima, a prema augustinovskome ucenju i tijelo i dusa su
dobri, ali se tijelo smatra ,nize vrste“ za razliku od duSe koja predstavlja ,viSu vrstu®.
Zanimljivo je da su se ona mogla nalaziti uklopljena u druge zanrove, npr. u svetacke
legende. Prenja su kao i vecCina srednjovjekovnih vrsta nosila snaznu moralnu i

vjersku pouku.’®

3.5.1. Videnije svetago Brnarda kako vidi karanije duse (s tielom)

Ovo djelo je o videnju svetog Bernarda kako se prepiru dusa i tijelo. Upravo
ovim djelom savrSeno se izrazava nasa tema. U djelu duSa se prva pocinje zaliti na

tijelo i pripisuje sve grijehe njemu ne priznajuéi niti jedan na sebe.

"...Gdi su sada sluge tvoje ke za tobu postupahu? Vidi tebe sa svih stran ¢asti
prinoSahu. Diku tvoju gdo ti odne? Nisi sada v turnih visokih ni v polaéah
krasnih, da lezis sad v nosilih malo vridnih. (...) Ojme, telo, gdi je zlato i srebro
tvoje ko pecalno zbirade i opraviaSe? Gdi je vlastelstvo i slava tvoja ku se
di¢ase, kadi domove v kih se ponoSase i veselase v kih malo poZivi? (...) Nisu

pri tebi razlicne kuhinje kimi se pitase ¢rvom ki te hote (sada jesti) hranu njim

75 jbidem, str. 229-233.
76 jbidem, str. 229.
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pripravijaSe . Nisi sada v ljubvi sa svojimi dragimi. Tvojej Zeni tuge(za tobom)
pokle tvoju lipotu tu smrt oznobi i skrati. (...) O, telo nevoljno, jesi li sada
veselo ot sega svjeta lastivoga, gda si iziSlo ki ti dlg Zivot obitaSe i tobu

podvrzZe, onoga ne najde, a ov naglo izqubi!"’

Ona ne prihvaca grijehe na sebe jer smatra da je za razliku od tijela uzviSena
te da je ,BoZja nasljednica“, a ne shvaéa da su oni jedno i da zajedno Cine Covjeka,
da su grijesi jednoga i grijesi drugoga i ne mogu se razdvojiti. Upravo joj tijelo nesto
slicno odgovara, napominjuci kako je ona uzviSena i gospodari nad njime te ga zato
ona i mora kontrolirati i sprjeCavati da grijeSi, a ne promatrati sve odvojeno kao da

ona ne prebiva u tijelu i da nema veze s njime.

'(... ) Duse, vide, tebe Bog ucini duSu v svoj obraz plemenitu i tebe mani telu
postavi gospodina, a mene tebi za slugu. Ti manu vlada, a ne ja tobu duse!
Ako se ja poteZah k zemalskim, ot zemlje bo jesam, da ti duse buduci ot neba,
zacC ne poteZzaSe knebeskim? Da ako se ja poteZah na grih, a ti me od griha
imaSe ottegnuti na dobra dela — da ti duSe otvrati oCi tvoji ot neba i povede se
za mnu v zemalska i prista k vsim pohotem i grihom i ucini mani i sebi slipa
voja! | zato ni ¢udo ako se obavspadosva, jere pisano jest; ko slip slipa vodi,

oba v jamu vpadeta se.(...)'"®

Na kraju usprkos svim grijesima u pakao se odvlaci dusa, a tijelo ostaje trunuti

na zemlji. To nam govori o vec¢oj vaznosti duSe, ali i o tome da ona kontrolira tijelo.

| kada dusa te ri¢i doizgovori, tada pridosta 2 anjela d’javia ¢rnejSa pakla, kih
grubosti vsi jazici ne bi mogli izgovoriti, ni pisci pisati. Zeljezne kuke v rukah
svoih nosece, ognjem i sumporom iz ust mecuce, zubi kako grebeni imijuc, iz
nozdrv im ¢rvi pomilahu, a oCi njim sumporom gorihota. Na celi roge imihu, a iz
rogov im jad SstrcaSe. | timi kukami tu dusu popadose, tere ju k pakiu

pom'Casta i dahnuti njej ne dasta, v paklenu se muku $ njima upade.”

77 ibidem, str. 247. i 248.
8 ibidem, str. 248.
79 ibidem, str. 249.
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U ovom djelu smo mogli vidjeti i druge grijehe koji se tiCu tijela, a spominju se
manje nego bludnost koja se vecinom najviSe istiCe; npr. pretjerano uzivanje u jelu i
pi¢u. Prenja su jedina prozna djela u kojima se tematika u potpunosti posvecuje dusi i
tijelu (u pojedinim prenjima, nije tako u svima), problematika duse i tijela je vazna, ali
se 0 njoj ne govori mnogo (izvan ove knjizevne vrste) jer ona ne predstavlja jedinu

vaznu problematiku u srednjovjekovnim knjizevnim djelima.

3.5.2. Razgovor duse i misli

Ovo prenje je veoma slicno prethodnome. Sada se uz dusu i tijelo javljaju i
misli. lako se ovo djelo zove Razgovor dusSe i misli, veliku ulogu igra i tijelo koje je

zapravo srediste oko kojega se u razgovoru prikazuju dva naslovna motiva.

'Ovo znajte, bratija moja, da nijedan grjeh nje tolik i takov koliko prokleto
liubodjejanije, jere ki tvorit ki grjeh, ta vsaki zvan tela sagrjeSajet, a ki tvorit
lijubodjejanije, ta v svoje telo sagrjeSajet. A ne veste li da telesa clovjeCaska

hrami jesu Duhu Svetu.'®®

Dus$a se tuzi na svoje tijelo i grijehe koje ono Cini te zbog toga i ona postaje
gresnom. Misljenje joj govori ono §to je bilo spomenuto u prijaSnjem prenju, da je ona

gospodarica tijela i da ga ona treba obuzdati.

Zato vij, moja duSe, kako tvoje skuzan'je ni nistar vridno, a to zato zac telo
tvoje to jest od zemlje, a ti mudra i plemenita jesi za¢ si od mudrosti ucinjena.
A dana jesi telu da s njim Zives i da ti telom viada$, a da ne da$ telu povolstva.
Da vele ti se ¢uduju da si mogla srce tvoje priloZiti k blagu sega svjeta, a
dobro vidjevsi i znajuci da je istlenno i da nistar ni vridno, i da ne more$ njim
vladati va vjeki, za¢c mimohodi kako jedna sjen. Tr si ti skozi to minuce blago
sega svjeta zgubila cjesarstvo nebeskoje, i priSla si v nemilost Oca tvoga
nebeskoga, i zagradila si put sama sobu v cjesarstvo nebeskoje da ne more$

priti v slavu nebesku! | zato se vele ¢udim da si toliko ukamenila srce tvoje i

80 jbidem, str. 268.
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zabludila si od puti pravoga. (...)"8!

Ne znajuci sto da Cini trazi savjet od misli i tu misli daju oekivani savjet. Ona
se mora iskreno pokajati za sve svoje grijehe i grijehe tijela svoga, samo ¢e tako
pronaci spasenje i biti oslobodena. Zanimljiv je odnos tih triju motiva. Tijelo se
prikazuje kao najnize od tih triju elemenata. Dusa je boZanska i sveta, a misli mudre
te tako Cak i nadilaze dusu, barem to tako mozemo iSCitati u ovom djelu jer je duSa
izgubljena i ona trazi od mudraca (misli/luma) da ju savjetuje. lako je duSa sveta
govjek je stvoren na sliku i priliku boZju te tako i tijelo igra veliku ulogu. Covjek je
jedinstvo upravo ova tri elementa; tijela, misli (uma) i duSe. Njihova skladnost ili
neskladnost odluCuje kakav ¢e Covjek biti i kako ¢e se ponasati, hoce li svijet vidjeti

samo kao nesto materijalno ili ¢e spoznati i duhovni, uzviSeni i nadzemaljski element.

3.5.3. Milost i Istina sretosta se, Pravda i Mir obcelivasta se

Djelo je alegorija 0 ocu koji ima jednoga sina i Cetiri kéeri, a te kéeri su Milost,
Istina, Pravda i Mir. Otac predstavlja Boga, a sin Isusa Krista. Otac je imao jednoga
slugu kojega je jako volio i Zelio mu je dati cijelo svoje blago pa ga je tako odlucio
testirati kako bi vidio koliko je vjeran. Dao mu je kljuCeve svih soba, ali mu je rekao
da u jednu sobu ni pod kojim slu€ajem ne ulazi, iako ima klju¢ za nju. Sluga naravno
ne poslusa i odlazi u sobu jer misli da se u njoj kriju najveca blaga. Otac saznaje za
to i da ga muciti Cetirima krvnicima. Tu dolazi do ,sukoba“ sestara u savjetovanju
oca. Pravda i Istina smatraju da je dobro postupio, Milost to ne vidi tako, a Mir je
udaljena od njih. Sin se odluéi zrtvovati za slugu. Sve se to moze pogledati i iz
drugog kuta. Dakle, Adam i Eva kuSaju jabuku iako im je Bog rekao da ne smiju,

protjera ih iz raja i odredi im Cetiri krvnika ( tijelo, svijet, davao i crv).

A Gospodin se razsrdi na njega i preda ga Cetirim muciteljem, to jest telu,

svetu, djaviu i ¢rvom.8?

Dio o sinu predstavlja Isusa Krista i njegovu Zzrtvu za CovjeCanstvo.

Napomenut ¢emo joS i da 4 sestre u alegoriji predstavljaju 4 Bozje osobine koje su

81 jbidem, str. 269. i 270.
82 jbidem, str. 262.
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sudjelovale u odluci za bit ovjedanstva. Sto se ti¢e nacdina na koji se pristupa temi
dus$e i tijela, moglo bi se uoCiti sliedece: dakle, jedan od Cetiriju krvnika, koje je Bog
dao ljudima, je tijelo koje ovjeka neprestano mudi i stavlja ga u kusnje, no dusa je tu

kako bi tijelo dovela u red.

Telo to ga je va uzu postavilo jere ga je ucCinilo izagnati grjehom iz raja na ov
svet slzni. A k tomu nas opomina blazeni Paval apustol govoreci: 'Ako budete
Ziviti po telu va uzah paklenih umrete, jere ta svjet nistar ino ni nego uza i trud.’
Kako govori sveti Brnard: 'Nistar ino telo ni nego rosa ka v jutro pade i brzo
usahne, ili cvet ki bu v jutro frizak a k veCeru uvene brzo."' | zato telo ¢lovjeka

drZi va uzi na sem svjeti doklje pridu druzi mucditelji ki ga odru i svezu i pozru.®?

Tijelo je dakle krivo za Covjekov izgon iz raja te apostol Pavao govori upravo
ono Sto je kao nekakva srednjoviekovna krS¢anska moralizatorska pouka bilo
rasireno u odnosu prema poimanju tijela. Ako se slusa tijelo i zivi po njegovim
zahtjevima Covjeku ne preostaje niSta nego gorjeti u paklu. Dusa i tijelo su tako

najbitniji elementi Covjeka.

3.6. Marijini mirakuli

Marijini mirakuli su posljednja knjizevna vrsta kojoj éemo se analizom posvetiti.
Oni u dobrom dijelu srednjovjekovlja nisu bili poznati i zastupljeni, pretezito u
ranosrednjovjekovnoj knjizevnosti. Cudesa su tada pretezito bila vezana uz svetce.
Prva djela o Marijinim ¢udesima dolaze iz grékih i orijentalnih knjiZzevnosti. Grgur iz
Toursa je prvi koji na zapadu sastavlja zbirke Marijinih mirakula i to u 6. stoljecu.
Vrhuncu poboznosti Marije doprinose benediktinci, franjevci i dominikanci i veliki
razvoj Marijina kulta u 12. stoljeCu te ona tako postaje i sve zastupljenija tema u
srednjovjekovnoj knjizevnosti. NajCeS¢e su pisani na latinskome jeziku, a jedni od
najzasluzniji za razvitak Marijina kulta su intelektualci iz 11. i 12. stolje¢a, kao npr.
Petr Damianus, Anselm Canterburyski i brojni drugi. Zanimljivo je da je veliku
popularnost imala i dramska obrada Marijininh mirakula, pretpostavlja se da je prvu

sastavio Rutebeuf, a to je bio dramski mirakul o Teofilu. Kao jedan od

83 |oc. cit.
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najrasprostranjenijin Zanrova do nas dolaze sa Zapada, toCnije iz talijanskih i latinskih
zbirki, ali kod nas su tekstovi zabiljezeni prilicno kasno. Nasi prijevodi su s kraja 14. i
poCetka 15. stoljeca, a saCuvani su u raznim zbornicima, npr. u Petrisovu zborniku,

Ivanéic¢evu zborniku, Vinodolskom zborniku... 8

Prema obliku su raznovrsni, to mogu biti veoma kratke i jednostavne pri€ice
koje se mogu razvijati i sve do sloZenih djela s vise fabula (pretezito dvije), a u nekim
je moguce pronaci i elemente viteSkih romana. U njihovu se sredistu nalazi Marijino
cudo. Likovi nisu samo crni ili bijeli jer oni mogu biti nositelji dobra koji su pocinili
nekakav grijeh ili koji su se pokazali da nisu krivi za situaciju u kojoj se nalaze, a
likovi koji su nositelji zla mogu se iskreno pokajati i dr. U njima prevladavaju Zenski
likovi, a Zenomrstvo, odnosno mizoginija koja je €esta u srednjovjekovnim djelima
ovdje izostaje. Svako djelo ove vrste preteZito se odnosi na jednu osobu koja se
nalazi u odredenoj situaciji koja se ponekad Cini i bezizlaznom, ali ako postoji malo
dobrote u toj osobi i ako se osoba pokaje, Marija mu pomaze u oslobodenju duse.
Stoga se u literaturi obi€no navodi kako su Marijini mirakuli

tipiCni produkt pobozZnosti i osjeCajnosti zrelog srednjovjekovlja, knjizevna

skupina mastovita i liri€na, pomalo naivna, ali puna optimizma i topline, gotovo

jedinstvena po razumijevanju za ljudske slabosti i teSkoc¢e.®

Upravo zbog toga oni stjeCu veliku popularnost i tako predstavljaju nezaobilazan dio

u prouCavanju hrvatske srednjovjekovne knjizevnosti.

3.6.1. Djevojka bez ruku

Djevojka bez ruku je Marijin mirakul koji pripovijeda o nekoj kraljevoj kceri.
Nakon S§to mu umire Zena, kralj nalazi novu, no ona je zla i kraljevoj kéeri zavidi na
liepoti te ju odlugi dati ubiti. Salje svoje sluge da ju povedu sa sobom i da je ubiju te
da joj kao dokaz donesu njezine ruke. Sluge je nisu mogle ubiti, ali su joj zato
odrezali ruke i donijeli zloj kraljici te ona misli da su oni svoj zadatak ispunili u
potpunosti. Djevojka, sada bez ruku, moli Mariju za pomo¢, a nakon toga ju pronalazi

mladic koji joj kasnije postaje muz i kojemu ona rodi dvoje djece. Kraljica saznaje da

84 ibidem, str. 278.
85 |bidem, str. 280.

33



je djevojka ziva te pismo koje je mladi¢ trebao poslati svom ocu, a tiCe se njegove

Zene i djece, kraljica prepravlja.

| vazam§i sluga te listi, Zeleci vratiti se k svom gospodinu, idje prvo ka kralici,
kako joj obeca. A ona mu ukazav$i veliku dobrostivost, poda mu piti toliko
mocno vino da on tudje bi opojen. | buduci teSkim zakonom usnul, kralica vze
mu listi i proctavsi jje, bi stanovita od sumnje ku imise. | na tom mestu kadi
pisase ‘'od moje Zene i od mojih sinov imajtje dobru pomnju’, postraga hitrim
zakonom i napisa tako: 'Onu bludnicu i $ nje sini u€inite umoriti. Inako ucinivsi,
necete me vece nigdare vidjeti, jerje sam ja stanovit da ih jest rodila od
preljubodjejstva!l’ Potom nacinivsi listi kako bihu prvo, zva onoga junaka i posla

ga na put svoj.86

Kraljica je uvidjela da bi se mogla rijesSiti djevojke ako je optuzi za jedan od
najvecih grijeha, preljub, no djevojka je bila Ciste duSe i pretpostavljamo da je voljela
svoga muza. Kada je pismo stiglo mladi¢ev otac djevojku odvodi u pustinju, zajedno
s djecom, da ih prozdru zvijeri. Ona nalazi Spilju i tu se moli Mariji. Upravo u tome
dijelu dolazimo do Marijina ¢uda. Marija djevojci vrac¢a ruke, a djevojku i djecu, kojoj
se nista nije dogodilo, pronalazi njezin muz. Kada je kralj saznao za sve to, ubija zlu
du8u, tj. zlu kraljicu, zapalivSi je na jednom velikom ognju. Treba istaknuti da ovo
djelo ima elemente bajke; zla macdeha, nevina i prekrasna djevojka, ,kraljevic,
,cudo“, smrt zle macehe koja mora platiti za svoje grijehe i sretan zavrSetak. Ovdje je
za optuzbu djevojke upotrijebljen grijeh tijela, preljubnost, a ona je smatrana jednim
od najvecih grijeha u srednjem vijeku ,upravo zbog opreke tijela i duse. Zbog toga je i

jedan od najucestalijih motiva.

3.6.2. Gresna redovnica

Djelo progovara o grijehu jedne redovnice i time se prikazuje da svi ljudi mogu
grijesiti, neovisno o svom statusu, rodu i dr. Zeli se istaknuti da je bitno pokajati se
za svoja zla djela i da je to jedni spas, zbog toga razloga, odnosno zbog pokajanja,

redovnicu spasSava Marija, majka Isusova. Grijeh redovnice je bio grijeh tijela.

86 jbidem, str. 291.
34



Kako nika opatica mnogo njesaznana suprot svojim oludricam, a to po delu
djavalskom, ucini grih s jednim klerikom i potom bi pomoZena ot djevje Matrije.
Bise v jednom manastiri nika opatica ka biSe nesaznana i nenavijaSe
koludrice, i va vsakom obsluzenlji requle imase mnogo nesaznanfje. Da kako
Bog obeca, otijuc ukrotiti Zivot nje, bi promineno drugim nac¢inom, a to po delu

neprijatela, sagrisi s jednim redovnikom.®’

Biskup doznaje za redovnicin grijeh i poruci da je Zeli vidjeti. Redovnica po¢ne

moliti Mariju koja joj dode u pomoc.

I naSa Gospoja javi se njej va videnlji i pokara ju tvrdim nac¢inom za nje grih,
paki ju utisi da jaj oCe dati svoju pomoc. | tada vidi opatica lipo mesto kadi ima

se poroditi.®®

Marija joj pomaze Cak iako je sagrijeSila te kada redovnica rodi dijete dolazi

andeo koji ga odnosi.

| naSa Gospoja zapovida svetim anjelom da v'zmu ono dite i da je ponesu k
jednoj Zeni njeje djevoti i da je ona hrani na nje sluzbu. | razmiSljajuci opatica

te rici, imi veliko utisenije.®°

Redovnica bez straha dolazi pred biskupa i kada on vidi da na njoj nema
nikakvih znakova trudnoce, jako se razljuti i pozeli kazniti one koji su mu rekli za

njezinu trudnocu.

I buduci poSla opatica v kapitul, i biskup budec¢i smucen i rassrjen suprot njej, i
poce govoriti rici prigovorne i karajuci ju mocno. | ona odgovori: 'Nu, dobro
mislite, gospodine, ¢a govorite!' | biskup razmislajuci prilezno i gliedajuci da na
njej ne bise zlamjen’ja da je noseca, i tada bi biskup smucen i rassrjen suprot

inim ke ju bihu osvadile, i mislase njim dati veliku pokoru i kastigu ke ju bihu

87 ibidem, str. 296.
88 |pbidem, str. 297.
89 |oc. cit.
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osvadile.%

Na kraju redovnica otkrije Cudo koje je ucinila Marija jer je biskup Zelio kazniti
druge Sto su mu rekli da je redovnica trudna kad na njoj nema znakova trudnoce.
lzraZzenoSc¢u grijeha tijela nuzno se uspostavlja i pitanje stanja duSe. Kada se uvidi da
se redovnica pokajala za svoj grijeh, duSa odmah biva oslobodena tjelesnog grijeha i

tako su tijelo i dusa ujedinjeni kako i trebaju biti.

3.6.3. Djevojka bez ociju

Mirakul Djevojka bez ociju govori o jednoj djevici koja je zrtvovala dio svoga
tijela (o€i) kako bi je mladi¢, koji joj se udvarao, ostavio na miru jer ona nije zeljela

tjelesno sagrijesiti.

A v svojej misli prosi Gospodina Boga i svetu Mariju i rece: 'Milostiva Gospoje,

ne daj da se tjelu mojemu oskvrniti grieghom sega svjeta, da daj mi prvo smrt!'®!

Djevojka je upitala svoga udvarata zaSto mu se ona toliko svida. Mladi¢
odgovara da se njezina ljepota krije u o€ima. Potaknuta time, kako bih se on udaljio

od nje, ona mu poklanja svoje oc€i u jednoj zlatnoj ¢asi.

A ta krali¢ posla k nej govorec: 'Za nijednu ric¢ tje nisam vjece vzljubil, nerje za
tvoji ljepi oci!' A ta djevica ide v svoju komoru, trie zapovjeda drugoj djevici da
obostri dvije zbicje ostrje. | vzams$i one dvje zbicje, tr izvZe van svoji oCi i poloZi
je v jednu zlatnu ¢asu i posla je k tomu kralicu govoreci: 'O kralicu pljemjeniti,
kada sta ti tuliko dragi moji o€i, ljubi iju koliko hoce$, a mene ne bu$ nigdarje
ljubil!' I vidje v to ta krali¢, bje veliko Zalostan.l za tu vjeliku Zalost pojdje van is
kraljevstva i pojdje v jednu pustinju k svetomu Brnardu opatu i koludar se

ucini.®?

%0 |oc. cit.
91 jbidem, str 286.
92 jbidem, str. 289. i 287.
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Djevojka je bila hrabra i snazna i nikako nije Zeljela sagrijeSiti, stoga je dala
kraljevicu ono $to mu se najviSe svidjelo, svoje oc€i, rekavsi mu da nikad nece biti

njegova. Marija djevici vraca oci, a glasovi se o tome ¢udu prosire.

O, koliko ¢udo ¢ini gospoja sveta Marija da pridje svojim kipom k toj djevici i
svojima rukama oci vlozi v glavu toj djevici i bje sopjet zdrava. | to ¢udo

vidjevse vsi ki tu bjehu, i proslavise Gospodina Boga i svetu djevu Mariju.3

Djevojc¢ina duSa je bila odluéna i snazna te je zbog toga ucinila $to je mogla
samo kako ne bi sagrijeSila, ¢ak si je oduzela i dio tijela Sto je samo pokazalo njezino
¢vrsto misljenje i da ne postoji ni malo Sanse da se predomisli i uda za kraljevica.
Ovaj mirakul ima dosta sli¢nih elemenata s mirakulom Djevojka bez ruku. Djevojka
bez ruku je razradeniji mirakul, dakle opsezniji i bliZi je bajci nego mirakul Djevojka
bez ociju. Objema djevojkama nedostaje dio tijela. Jednoj su odrezane ruke, a druga
si je izvadila o€i. Medutim, djevojka bez ociju je sama donijela odluku da si izvadi o€i,
ali djevojka bez ruku nije bila u takvoj situaciji. Ona je ostala bez ruku zbog zle
macehe i njezine ljubomore. Obje djevojke spadava Marija. GreSna se redovnica
poprilicno razlikuje od ova dva mirakula, ali sve ih spajaju dvije stvari: Marijino ¢udo i
gresnost tijela. Djevojku bez ruku su optuzili za preljub, redovnica je zatrudnjela, a
djevojka je bez ociju zrtvovala svoj dio tijela kako bi odagnala kraljevica od sebe i

kako bi se spasila od tjelesnog grijeha.

93 jbidem, str, 287,
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4. ZAKLJUCAK

Analizom problema duse i tijela mozemo uoditi da je ta tematika poprili€¢no
zastupliena u zapadnoj knjizevnosti srednjega vijeka, pa tako i u hrvatskoj
srednjovjekovnoj knjizevnosti. U svih Sest vrsta koje smo obradili pronasSli smo
tematiziranje toga problema, u nekim je djelima taj problem zastupljen viSe, a u

nekima manije.

Problematika se dusSe i tijela najviSe obraduje u prenjima, jer neka kao
osnhovnu temu uzimaju upravo odnos duse i tijela, npr. Videnije svetago Brnarda kako
vidi karanije duSe (s tielom). Nasa tema je poprilicno zastupljena i u vizijama. Tamo
je izravno povezana sa zamiSljanjem onostranoga svijeta i kazni koje ocekuju one
koji su bili grijeSili te je stoga tu najviSe uocljiva didakticka svrha. Ona se oCituje u
hiperboliziranim prikazima pakla i paklenih muka koje ¢ekaju one gresSne. Prenja i
vizije su srednjovjekovna prozna djela u kojima je problem duse i tijela najizrazeniji, a
Cesto je i glavna tema (pogotovo u prenjima). Legende, apokrifi, romani i Marijini
mirakuli takoder govore o odnosu duse i tijela, no u njima ta tematika nije

dominantna kao Sto je u vizijama i prenjima gdje se taj odnos eksplicitno obraduje.

Stoga se opcenito re€eno moze kazati kako je problem duse i tijela bio tema
koja je u srednjem vijeku bila izrazito obradivana zbog zanimanja srednjovjekovnoga
Covjeka za zivot u onostranosti i prije svega za temu strasnog suda koja se nadvija
nad Citavo srednjovjekovlje. S druge strane, misao na grijeh, smrt i strasni sud usko
je bila povezana sa zamisljanjem odnosa izmedu duse i tijela u ovome kao i u onome
Zivotu, a 8to se izrazito jasno vidi u knjizevnim djelima koje smo obradivali.
Kr§¢ansko ucenje srednjega vijeka naglasava da dus$a i tijelo ne mogu jedno bez
drugoga i da Cine svakoga Covjeka, ali i da se tijelo, jer je viSe podloZzno kusnjama,
mora snaznije obuzdavati i kontrolirati. Ako bi se popustilo tijelu, to bi znacilo da dusa
nije dovoljno jaka i da je i ona sagrijeSila. Tako je grijeh jednoga, bio i grijeh drugoga.
To su dakle srediSnje misli koje se provlace ovim srednjovjekovnim djelima. Problem
njihova odnosa se s druge strane moze pronadi i u drugim knjizevnim vrstama i
oblicima srednjega vijeka, ali i u kasnijim razdobljima knjizevnosti koji se nerijetko

koriste upravo ovim srednjovjekovnim obradama te tematike.
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6. SAZETAK

Klju€ne rijeci: srednjovjekovna knjizevnost, proza, dusa i tijelo

U radu se razmatra problematika odnosa duSe i tijela u hrvatskoj
srednjovjekovnoj prozi. Razrada teme je prikazana analizom Sest srednjovjekovnih
proznih vrsta. Obradena su po tri primjera legendi, romana, apokrifa, vizija, prenja i
Marijinin mirakula. Rad zapocinje prikazom glavnih teoloSkih pojmova koji su
nezaobilazni u prou€avanju srednjovjekovne knjizevnosti, a to su: dusa, tijelo, duh,
istoCni grijeh, put (seksualnost) i kr§¢anska antropologija. Obradujuci po tri primjera iz
svake knjizevne vrste i usporedujuci ih medusobno te istiCu¢i vazne znacCajke,

opisane su i glavne karakteristike svih Sest knjizevnih vrsta.
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7. SUMMARY

Key words: medieval literature, prose, soul and body

In this paper the focus is on the relationship between soul and body in the
Croatian medieval prose. Topic’s elaboration is presented by analysis of six genres of
medieval prose. Three examples of legends, novels, apocrypha, visions, morality
plays and Mary's miracles have been analysed. Paper begins with the main
theological notions that are inevitable in the study of medieval literature, namely:
soul, body, spirit, eastern sin, sexuality and Christian anthropology. By analysing the
three examples for each genre, comparing them with each other and highlighting

important features, we also describe the main characteristics of all six genres.
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