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1. UvOoD

U naSim se idejama zbiva vrlo vazna promjena i to brzinom koja obecava jo$
vece promjene u buducnosti. Buducnost ¢e odrediti cilj, prirodu i granice te revolucije,
njezine slabe i nepovoljne strane o kojima ¢e naSe potomstvo moci bolje suditi nego

Sto mi to mozemo.

(Jean le Rond d'Alembert)*

Tradicije su samo teret proslosti koji prijeCi napredak, pokuSaj da se ljudima

vlada iz groba.?
Buducénost ne pripada onima koji su zadovoljni danasnjicom.®

Filozofija jest refleksija. Kao povjesni¢ari moramo imati na umu da je filozofija i
(u svojoj bezgrani€noj opcenitosti) apologija svojega vremena. Prema ovome
shvacanju filozofija je ideologija. Svaka epoha, kao i svaki pojedinac, reflektira o
tome Sto Cini i nastoji opravdati to Sto Cini. Stoga filozofiju neke epohe treba shvatiti
kao nastojanje ljudi te iste epohe da opravdaju nacin na koji zive. Ovdje se ne radi o
tome da nacin zivota kauzalno determinira filozofiju, ve¢ o tome da filozofija
predstavlja poku$aj opravdanja nacina Zivota, to bi bio smisao u kojem filozofija
izraZzava svoje vrijeme. No ovdje je vazno pitanje Sto dolazi najprije, promjena u
nacinu zivota ili promjena u nacinu misljenja? Drugim rijeCima, pitanje je da li se
filozofsko opravdanje novog nacina Zzivota javlja nakon uspostave novog nacina
zivota ili mu prethodi? Ono $to je nama ovdje zanimljivo jest pitanje je li filozofija
priprema revolucije ili naknadno opravdanje? Locke je Dvije rasprave o viladi objavio
1689., a ameriCka Deklaracija neovisnosti napisana je 1776. Voltaire i Rousseau
umrli su 1778., a Francuska revolucija izbila je 1789. Marx je Komunisticki manifest
objavio 1848., a Oktobarska revolucija izbila je 1917. Jasno, ostaje otvorena

plauzibilna opcija da se opravdanje politicke promjene i sama politicka promjena

! Davies, J. E.: Jansenova povijest umjetnosti, str. 789.

% Primjer utopijske vizije ljudske prirode (Pinker, Steven: Prazna plo&a, str. 362.).

3 Rije¢i Edwarda Kennedyja na pogrebu svojega brata Roberta (Pinker, Steven: Prazna ploca, str.
363.).


https://www.google.hr/url?sa=t&rct=j&q=&esrc=s&source=web&cd=1&ved=0ahUKEwj4kvTT0obWAhXI7xQKHaAdCuwQFggrMAA&url=https%3A%2F%2Fhr.wikipedia.org%2Fwiki%2FJean_le_Rond_d%2527Alembert&usg=AFQjCNF0ZOh-q5tXBb_btunq6Evi7Q89Mg

odvijaju istovremeno. U svakom slucaju, ovo je vrlo zanimljivo pitanje i povjesnicari

ideja bi barem u principu trebali mo¢i na njega odgovoriti.”

Kod svakog pokuSaja povezivanja i dovodenja u odnos filozofije i povijesti
vazno je naglasiti kako treba razlikovati filozofiju kao interpretiranje svijeta i filozofiju
kao prakticno djelovanje koje je adekvatno povijesnom zbivanju i drustvenom cilju,
gime takva filozofija postaje teorija same revolucije.® U doba prosvijetiteljstva ljudski
rod postaje subjektom svoje povijesti,’ a prva revolucija vodena utopijskom vizijom

bila je Francuska revolucija.”

2. O APSTRAKTNOME POJMU SLOBODE POJEDINCA

Cilj racionalisticke filozofije jest Covjekova sloboda, a time i da bude mjera
svega Sto postoji. Sloboda znaci ukidanje egoizma i ostvarenje humanistickih
odnosa.® Biti svoj, biti slobodan, biti osoba, a ne tek preslika kolektivnog kulturnog
obrasca; biti svrha, a ne tek sredstvo ostvarenja necijeg tudeg nauma ili izvanjske
svrhe, postalo je zahtjevom tek u novije doba kao tekovina filozofije samosvijesti

unutar klasiénog njemackog idealizma i francuske gradanske revolucije.’

U novovjekovnoj filozofiji problem slobode postupno dobiva na vaznosti u
borbi gradanstva protiv feudalnog apsolutizma i dolazi do rijeci u teorijama prirodnog
prava kod Hobbesa, Grotiusa, Spinoze, drustvenog ugovora kod Rousseaua i
liberalizmu J. S. Milla.®® U anti¢kim grékim gradovima pravo se razvijalo zahvaljujuéi
demokraciji. Rim je zatim preuzeo tu metodu i njegovi su pravnici razradili cijeli jedan
sustav u sferi gradanskog i polititkog prava.** Nakon svih stoljeéa srednjovjekovne
intelektualne tmine, u novome vijeku virus slobode, sretno je iz Engleske preSao La

Manche, gdje se jedan Voltaire, poCetkom 18. stolje¢a polako uzdigao u agitiranju u

* Ber¢ié, Boran: Filozofija, svezak drugi, str. 382.

> Bosnjak, Branko: Filozofija. Uvod u filozofsko misljenje i rjecnik, str. 20.
® Gross, Mirjana: Susret historije i antropologije, str. 75.

" Pinker, Steven: Prazna ploca, str. 369.

8 Bosnjak, Branko: Filozofija i krS¢anstvo, str. 37.

? Poli¢, Milan: Cinjenice i vrijednosti, str. 45.

1% Eilipovi¢, Viadimir (ur.): Filozofijski ijeénik, str. 305.

' Bercis, Pierre: Osloboditi prava Govjeka, str. 51.



ime slobode.** MoZemo kazati kako je osnovni cilj druétva organiziranog na temelju

drustvenog ugovora osiguravanje individualnih sloboda gradana.?

«Ne slazem se ni s jednom tvojom rijeCi», navodno je Voltaire napisao
Claudeu Helvetiusu, «ali ¢u do smrti braniti tvoje pravo da ih izgovoris.» Dakle, pravo
da mislimo, govorimo i piSemo slobodno i bez straha naposljetku je svetije od bilo
koje religije,* a Voltaireova filozofija znagila je samostalno i kriticko misljenje.*® Bitno
je naglasiti kako su Covjekova prava i danasnji temelji zapadne slobode nastali
upravo u otporu tiranskim crkvama.*® Naprimjer, Katolika crkva kao institucija nije se
zalagala za slobodu misli, ili, donedavno, Cak ni za razliCita vjerovanja. Tijekom
srednjega vijeka, dok je njezina moc¢ jacCala, postajala je sve netolerantnija i
tlaCiteljska, naglaSavaju¢i dogmu i neupitnu poslusnost te sluzeéi se raznim
sredstvima za guSenje drukcijeg misljienja. Sve do danas njezina je struktura
hijerarhijska i autokratska. Crkva nikada sebe nije smatrala snagom koja promice

individualne slobode.*’

Ljudsko dostojanstvo i sloboda pripadaju novovjekovnom filozofskom i
politiskom zadetku.'® Novovjekovnu strukturu, odnosno samostrukturiranje Sovjeka,
imamo od vremena u kojem je Zivio i djelovao Pico della Mirandola (1463.-1494.),
talijanski filozof i humanist, pa sve do danasnjih vremena. U klju¢ne toCke razvoja
slobode i individualizma ubrajaju se samoodluka Picoa, samouspostava Hobbesa,

samoposjedovanje Lockea i samozakonodavstvo Kanta.®

Prosvjetiteljski pojam slobode obuhavacda individualizam i razumni nadzor, a
pozitivno znagenje Europe proizlazi iz simboli¢kih u€inaka prosvjetiteljskog projekta o
stvaranju slobodnog, razumnog i pravednog drustva te je Europa u zamislima

prosvijetiteljskih filozofa bila jedna opéekulturna pojava.®

'2 Bercis, Pierre: Osloboditi prava covjeka, str. 54.
3 Popov, Cedomir: Gradanska Evropa. Prva knjiga, str. 36.
1 Al Ayan Hirsi: Heretkinja, str. 245.
'* Karasman: Suvremeni pristupi povijesti filozofije, u: Karasman, Segedin (ur.): Treba li filozofija svoju
Povijest?, str. 177.
® Simoniti, Iztok: Historia magistra mortis, str. 42.
7 Zakarija, Fareed: Buduénost slobode. Liberalna demokracija u zemlji i inozemstvu, str. 30.
iz Baruzzi, Arno: Uvod u politiéku filozofiju novog vijeka, str. 139.
Isto, str. 162.
% Debeljak, Ale$: Europa bez Europljana, str. 91.



3. ANTICKO PODRIJETLO GRADANSKE IDEJE

Kada govorimo o anti¢kom podrijetlu gradanske ideje ne smijemo zanemariti
misljenje najpoznatijeg Platonovog u€enika. Aristotel je u Metafizici izloZio shvacanje
da je znanje, koje postiZe i njeguje filozofija, samo sebi cilj, dakle znanje radi samog
znanja, koje potjecCe iz divljenja, znanje kao theoria, kao misaoni uvid u osnovna
nacela i prve uzroke. Takav je bio ideal najviseg znanja kod starih Grka, kao sto je
ideal prakse na tlu gradske drzave bila politicka sloboda gradanina koja je omogudila
slobodno misljenje i otvorenost prema svemu $to je bilo dostojno paznje gradanina.”
Klju€ razumijevanja grcke filozofije je gradska drzava, polis starih Grka, koji Hegel
naziva urbanitetom. A to je ono ¢ega nije bilo kod ostalih naroda. U gradskoj drzavi
starih Grka slobodni gradani su uzivali sve privilegije otvorenosti i javnosti. Oni su
imali ne samo pravo nego i duznost sudjelovati u svim javnim poslovima i da o svemu
javno iskazuju svoje misljenje. Poredak je bio tako ustrojen da se drugome priznaje
potpuna osobna sloboda savjesti, uvjerenja, da se svakome priznaje pravo da se
izrazi. Priznaje se pravo na proturjeCenje pa u takvom dijalogu licnost nastupa kao

licnosti.?

Suvremena su znanstvena istraZivanja potvrdila antiCko Protagorino stajaliste
da su sve istine tek ljudske spoznaje, a «Covjek je mjera svih stvari». Time je moral iz
nebeskih visina vrac¢en na Zemlju, kao §to je to uginila i Epikurova etika.?®* Osim toga,
kod Epikura se mogu naci i zaCeci teorije druStvenog ugovora koja ¢e pocetkom

novog vijeka biti glavna filozofsko-povijesna teza gradanske revolucionarne misli.?*

Pored standardnih podjela, dominantnih u povijesnoj znanosti, koje naznacuju
ostru granicu antiCke i srednjovjekovne epohe, kao jedan od simboli¢nih dogadaja
kojima mozZemo oznaciti prijelaz, svakako je i Justinijanova zabrana filozofskih Skola
pocCetkom 6. stolje¢a. Upravo je to bio administrativni akt koji je za dugi niz stoljeca

iskljugio svaku moguéu neteolosku teorijsku opciju.?

L Koraé, Veljko: Filozofija i njena istorija, str. 19.

2 sto, str. 20.

% Supek, Ivan: Trinitas, str. 310.

2‘5‘ Vranicki, Predrag: Filozofija historije. Historijski pregled, Prva knjiga str. 30.
Isto, str. 42.



4. 0 SAMOOGRANICAVAJUCEM DOSEGU MEDIJEVALNE MISLI

Mra¢na mistika, netolerantnost prema slobodoumnicima i slijepo pokoravanje
autoritetima glavne su oznake srednjovjekovnih pisaca. Oni su primali kao istinu i
svaku ociglednu zabludu, ako je samo bila sadrzana u spisima koje je crkva
odobrila.?® Covjek srednjeg vijeka bio je uvjeren da je cijeli svijet stvoren zbog njega.
Religija mu je davala jasan odgovor zasto zivi, a on je svuda oko sebe vidio jasne
cilieve i svrhe.?” Kréé¢anski monopol na vjerovanje i miljenje suvereno je vladao u

srednjovjekovnoj Europi.?®

Na srednjovjekovlje mozemo gledati kao na razdoblje europskog drustva i
duha, koje je bilo karakterizirano velikim padom filozofske misli, prevlasti mitoloSkog,
naivnog, iracionalnog i neznanstvenog duha koji pod okriljem Katolicke crkve
dominira Europom sve do pojave naprednijih drustvenih snaga.?® Srednjovjekovna
crkva bila je jedina opca i centralizirana sila, koja je vladala na nacin da je svojim
materijalnim bogatstvom stajala uz bok svakom feudalcu.®® Katolicka se crkva u
srednjem vijeku transformirala iz duhovne zajednice u strogo centraliziranu feudalnu
monarhiju s golemim bogatstvom i mod¢i, a takav ¢e ustroj s dozivotnim apsolutnim
monarhom zadrzati do danas, unato€¢ smanjenom drZzavnom teritoriju, imanju i

moéi.3t

Isprva bunt potlacenih, kr§éanstvo se prilagodavalo dominantnim snagama.
Proizvodnja je u srednjem vijeku bila na niskom stupnju, ceste i promet slabi, a
podjela rada u povoju. Tom ekonomskom stanju odgovaralo je feudalno drustvo s
lokalnim vladarima i nasilnim iskoriStavanjem kmetova. Najmocnija ekonomska i
duhovna snaga srednjeg vijeka postaje Katoli¢ka crkva a njezin autoritet izbrisao je iz

svijesti anticke spoznaje i preko tisuéu godina kogio razvitak znanosti.*

Kao $to smo vec¢ naveli, godine 529. dekretom cara Justinijana definitivho su
zatvorene sve filozofske Skole. Tako filozofiju zamjenjuje teologija. Time pocinje novo

razdoblje od tisuéu godina koje bi se moglo nazvati «mraénim dobom» europske

2 Supek, lvan: Spoznaja, str. 69.

" |sto, str. 78.

% Morin, Edgar: Kako misliti Evropu, str. 29.

9 vranicki, Predrag: Filozofija historije. Historijski pregled, Prva knjiga str. 35.
%0 |sto, str. 92.

3L Supek, Ivan: Trinitas, str. 15.

%2 Supek, Ivan: Spoznaja, str. 68.



povijesti. Sa stanovista filozofije, moglo bi se reci da je to bilo izrazito antifilozofsko
doba.® Sve $to je dalje slijedilo uginjeno je za uévrééenje kré¢anske dogme i njezinu
obranu. Kroz iduci milenij svaka je misao bila podc¢injena teologiji. Kr§¢anska religija,
to jest Crkva, napala je i proklela filozofiju. Tek kada se u 13. stoljecu probio tracak
antikog duha iz arapskog svijeta, tadasnje Spanjolske, kr§¢anska teologija se
odluéno suprotstavila.>* Medutim nikakve zabrane nisu na duZi rok mogle zaustaviti
struju slobodne misli koja je nadolazila. U 13 . stoljecu postalo je jasno da teologija i
Crkva ne mogu posti¢i nista borbom protiv Aristotela, te da je jedino moguce
«pokrstiti» filozofa te njegovo ucenje prilagoditi kr§¢anskoj teologiji. Taj je proces do

kraja izveo Toma Akvinski i to je temelj kré¢anske skolastike.®

Feudalni sustav imao je u crkvi svoj najjaCi oslonac. Ona je osiguravala
elemente njegovog pogleda na svijet; njegovog prava i morala te aureolom svetosti
obavila je drustvenu nejednakost iz koje nastaje ideja izabranih.*® Feudalnim
svijetom pravladava teoloSka misao koja nastoji ne samo opravdati postojeci poredak
nego i onemoguditi svaki prodor samostalne kriticke, filozofske i znanstvene misli.®’
Medutim, kao Sto se kasnije pokazalo, moderna znanost nosila je sa sobom razorne
sile u odnosu na feudalni poredak,*® &ekajuci svoj povijesni trenutak izlaska na
pozornicu, da bi konacno u 18. stolje¢u totalitarnim crkvama prosvijetiteljstvo

suprotstavilo razum i humanisti¢ka nagela.*

MonoteistiCke religije i iz njih izvedene monistiCke ideologije izgradile su na
Zrtvovanju i patnji cijele eticke sustave, koji su, po pravilu, protiv Covjeka kao
individuuma. Na tom moralu temelje se suvremena totalitarna drustva, koja
zahtijevaju Zrtvovanje i apsolutnu poslusnost. Tako funkcioniraju teokracije
(kr8¢anska, Zidovska, muslimanska) i autokracije, kao 8to su nacizam, faSizam i
komunizam.*® Sve dok se teolozi ne odreknu pretenzije na to da posjeduju apsolutnu

istinu, teSko ¢e uspostaviti iskrenu slogu s drugim religijama. Osim toga, u njihovim

% Korag, Veljko: Filozofija i njena istorija, str. 51.

% Isto, str. 58.

% |sto, str. 60.

% Smailagi¢, N., iz pogovora u: Holbah, P: Razgoli¢eno hri§¢anstvo, str. 140.

3" Vranicki, Predrag: Filozofija historije. Historijski pregled, Prva knjiga str. 35.

% Supek, Ivan: Ruder Boskovié. Vizionar u prijelomima filozofije, znanosti i drustva, str. 144.
% Supek, Ivan: Trinitas, str. 109.

9 Simoniti, Iztok: Historia magistra mortis, str. 100.
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se pretenzijama i krije zametak totalitarizma, tako snazno iskazan u srednjovjekovnoj

drzavi i inkviziciji.**

Crkva je po svojoj definiciji feudalnoaristokratska institucija i kao takva
svrstava se u eksploatatorsku vlast, kojoj je bio osnovni cilj pot€initi sve svojem
feudalnom interesu. Ako se na pocetku svoje povijesti i pojavila kao neka iluzija o
ljudskoj ravnopravnosti, tijekom povijesti je otiSla na stranputicu i negaciju svoje
osnovne misli.** Crkva ne radi drugo nego gubi moralne bitke veé puna dva milenija,
a ipak joj ide, po svemu, sasvim dobro. Crkva je klasiCan primjer aristokratske, u
svakom slucaju protudemokratske ustanove. Ona je oli¢enje politiCke i intelektualne

samovolje.*

Nakon srednjovjekovnog tjelesnog i umnog asketizma otkrivala je renesansa
divotu ili raskoS zivota i prirode da bi se taj ushit ovjekovjeCio u slikarstvu,
knjizevnosti, glazbi. Na toj tradiciji bila je Dobu razuma ili prosvjetiteljstvu apsurdna
sva usilienost i protuprirodnost feudalizma s aristokracijom «plave Kkrvi» i

dogmatiénom crkvom.**

Augustinovu i Tominu koncepciju boZzanske predodredenosti drzave, staleSke
organske strukturiranosti nalazimo u razli€itim oblicima sve do novog vremena. Tek u
17. stolje¢u su gradanski mislitelji snazno istupili s teorijom prirodnog prava i
drustvenog ugovora, koja je bila usmjerena protiv toga,* ali valja naglasiti kako jo$ u
Machiavellijevim shvacanjima mozemo naci zaCetak teorije drustvenog ugovora, koja

je tada postala revolucionarna antifeudalna koncepcija gradanstva.*®

Jo$ od 13. stolje¢a drustvo se postupno laicizira, Cemu gradanska klasa daje
glavni doprinos,*’ ali prvi po&eci novog gradanstva u Europi, a time i prve svjetovne
opozicije dotad neprikosnovenom utjecaju crkve na cjelokupni Zivot, padaju ve¢ u 11.
i 12. stolieée s ponovnim oZivljavanjem europske trgovine.”® Od podetka je
prosvjetiteljstvo, shvac¢eno u najsirem smislu kao misao usmjerena prema napretku,

tezilo za time da ljude oslobodi od straha i ucini od njih gospodare. Program

4 Supek, lvan: Trinitas, str. 309.

*2 Cvitkovi¢, Ivan: KrleZa o religiji, str. 26.

3 |sto, str. 192.

* Supek, Ivan: Religija i filozofija, str. 144.

;‘Z Vranicki, Predrag: Filozofija historije. Historijski pregled, Prva knjiga str. 62.
Isto, str. 104.

" Isto, str. 93.

*8 |sto, str. 88.
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prosvijetiteljstva bila je demitizacija svijeta, to jest ukidanje vlasti mita i magije nad

Sovjekom.*

lzum tiska potkopao je ono Sto se opisivalo, kao informacijiski monopol
srednjovjekovne Crkve. Kao primjer moZzemo navesti engleskog protestanta Johna
Foxea koji je ustvrdio kako «Ce papa ili ukinuti znanje i tiskarstvo, ili e ga tiskarstvo
naposljetku zbaciti». Kao Sto smo vidjeli, pape su se po svemu sudecCi slagale s
Foxeom, i upravo je to bio razlog uspostave Indeksa zabranjenih knjiga polovicom
16. stoljeéa.”® Tirani i autokrati su uvijek shvaéali da su pismenost, uéenje, knjige i
novine potencijalno opasni jer u glave podanika mogu staviti neovisne ili €ak

buntovnicke ideje.>*

Zagovaratelji renesanse kao razdoblja ucinili su od Reformacije odlucan
zaokret obiljezivsi kraj krS¢anskog monopola protiv kojeg su se dotad borile jedino
heretiCke struje. Pa ipak, unato¢ teznji vjerskih ratova u 16. stolje¢u, kr§¢anstvo kao
prevladavajuéa vjera zapadnjaka zadrzat ¢e se sve do 18. stoljec¢a. Vjerska praksa,
pa onda i naboznost, postupno ipak slabe s dubokim posljedicama na filozofiju i
knjizevnost. Taj viSe ili manje bezvjerni racionalizam raSirit ¢e se u Engleskoj s
pojavom Hobbesa i Lockea te u Francuskoj s pojavom Baylea, koji je podu€avao u
Rotterdamu, novoj republici Ujedinjenoj Nizozemskoj, koja je svojim stanovnicima
jamcila slobodu savjesti i pisma te zastitu od cenzure jer srednji se vijek ondje urusio
u nekom drugom razdoblju. Znak nadolaska razdoblja koje je odmijenilo srednji vijek
bilo je objavljivanje Enciklopedije Sto je na poticaj Diderota, d’Alemberta, Voltairea,
Montesquieua, Rousseaua potvrdilo prevlast razuma i znanosti nad kr§¢anskom

dogmom.*?

Kao primjer srednjovjekovnog polozaja pojedinca mozemo navesti da su u
tradicionalnim drustvima djeca bila prikovana za obiteljsku zemlju, obeéavana u
ugovorene brakove i pod jarmom obiteljskog patrijarha. Situacija se poc¢ela polako, ali

sigurno mijenjati u srednjovjekovnoj Europi i neki povjesnicari tvrde da je upravo to

49 Zmegagd, Viktor: Proslost i buduénost 20. stoljeéa, Kulturoloske teme epohe, str. 200.
*% Briggs, Burke: Socijalna povijest medija, str. 79.

> Sagan, Carl: Svijet progonjen demonima, Znanost kao svijeca u tami, str. 346.

%2 | e Goff, Jacques: Treba li povijest zaista dijeliti na razdoblja?, str. 96.
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bila odsko¢na daska za Sirenje sloboda koje povezujemo s prosvijetiteljstvom i koje je

kulminiralo ukidanjem feudalizma i robovlasnistva.>

5. INDIVIDUUM KAO SUBJEKT NA POZORNICI POVIJESNOGA
ZBIVANJA

Tek je moderno drustvo ideju individualnog samoodredenja i samoostvarenja
prihvatilo kao zivotni cilj i tek moderno drustvo nastoji stvoriti i osigurati socijalne,
politicke i ekonomske preduvjete za postizanje tog cilja.>* Doduge, veé je u 16.
stoljeCu zapocelo prvo uruSavanje drustvenih struktura, ali je tek krajem 18. stoljeCa
tradicionalni poredak bio nepovratno poljuljan te je otvoren put novim formacijama.*®
Zato u modernitetu drustveni poredak ne smije ovisiti ni o ¢emu drugome nego o

slobodnoj odluci Sovjeka.>®

Modernost unaprijed isklju€uje finalizam. Sekularizacija i ras¢lanjivanje svijeta
o kojima govori Weber, koji modernost definiraju kao intelektualizaciju, oznacavaju
nuzan prekid s finalizmom vjerskog tipa. Ideja modernosti zamijenila je Boga sa
znanoS¢u i stavila znanost u srediSte drustva, protjeravsi vjerska uvjerenja, u
najboljem slucaju, u sferu privatnog Zzivota. ldeja modernosti je, dakle, tijesno
povezana s idejom racionalizacije.®” Bit moderne epohe je prevliadavanje feudalne i
teoloSke doktrine, Sto je ujedno i smisao revolucionarnih promjena u Engleskoj i

Francuskoj.’®

Prva promjena tog habitusa dogodila se na prijelazu iz 15. u 16. stoljece, u
svjetlu pocCetka svjetovnog utemeljenja drzave i desakralizacije drustva. Glede
drzave, dogodila se emancipacija od crkvene vlasti, kao Sto je i Protestantska crkva
ogranicila svoju posrednic¢ku ulogu izmedu Boga i Covjeka. Drzavu i pravo poceli su
shvacati svjesnim tvorevinama razuma, pri ¢emu drZzava pojedincima nije ustupila

nikakva prava u odnosu prema njoj, no zato je, i to je bilo novo, jaala pravni polozaj

°3 pinker, Steven: Prazna ploéa, str. 316.

** Dulmen, Richard van: Otkriée individuuma, str. 7.

%5 |sto, str. 9.

*® Touraine, Alain: Kritika modernosti, str. 24.

> |sto, str. 19.

%8 Vranicki, Predrag: Filozofija historije. Historijski pregled, Druga knjiga, str. 101.
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jednih prema drugima.®® Politi¢ki i drustveni uginci individualnog razmisljanja daju se
naslutiti od 17. stolje¢a, kada je vjerovanje u Objavu izgubilo svoju politi€¢ku vaznost i

kada se zbiljski totalitet obrazlagalo svjetovnim rezoniranjem.®

Francis Bacon i Rene Descartes, prvi veliki filozofi moderne, jasno su izlozili
Sto je nova epoha trazila. A to je ideja da znanje bude primjenjivo i korisno za ljude,
umjesto da bude samo sebi cilj i kontemplativho. Istovremeno, kod empirista,
problem izvora, mogucnosti i granica spoznaje ostali su problemi filozofije. Tako se
afrimirao razum kao vrhovni autoritet, posebice s francuskim prosvjetiteljstvom, a s
druge strane, ojacao je autoritet empirije i empirizma kao protuteze samopouzdanju
razuma. Moderna filozofija od 17. do sredine 19. stolje¢a ima realnu osnovu u
procesu radanja modernoga gradanskog drustva i modernoga gradanstva, dakle, u
vrijeme kada je filozofija dovela do toga da se ostvari kao duhovno orude u

stremljenjima opé¢eljudske emancipacije.®

Tek kod mislitelja renesanse dolazilo je do izraZaja potvrdivanje individualnosti
i slobode li¢nosti.?? Zapogela je tako serija nacionalnih prinosa ideji velike europske
umjetnosti, ideji o civilizacijom i kulturnom bastinom ujedinjenoj Europi. Toj idealnoj i
na svoj nacin utopijskoj gradevini poceli su stanovnici starog kontinenta svjesno
prinositi zajedniCke plodove upravo od renesanse, premda je tek od 19. stoljeéa
pojam Europe kao zajednicke kuce velikih duhova bio dozivljavan kao koordinirani

doprinos iznimnih pojedinaca opéoj kulturnoj slici.®®

Cijela Europa u osvit renesanse Cita rukopisne zabavne knjige s radnjama iz
anticke gréke pro$losti.®* Anti¢ka je filozofija Zivjela poslije Aristotela sve dok se na
kraju nije rastocilo Citavo filozofsko nasljede stare Gréke. Zatim je niz stolje¢a poslije
povijesnog kraja antike, poslije potpune tame i zaborava, ozivjela na neobican nacin,
kada je za potrebe krS¢anske teologije pokrSten Aristotel i pretvoren u
neprikosnovenog ucitelja kr8¢anstva. Hegel razotkriva tu podvalu kada istiCe da
teoloSka filozofija uopée nije filozofija, vec teologija (moZzemo dodati antifilozofija), a

to je toCan sud o onome Sto je opskurna srednjovjekovna skolastika mogla ostaviti

*¥ Dulmen, Richard van: Otkrice individuuma, str. 102.

% Na istome mjestu.

81 Korag, Veljko: Filozofija i njena istorija, str. 166.

%2 vranicki, Predrag: Filozofija historije. Historijski pregled, Prva knjiga str. 97.
% prosperov-Novak, Slobodan: Pri¢aj mi o Europi, str. 105.

% |sto, str. 106.
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modernom dobu u nasliede.®® Tek je moderno doba ponovno uzdignulo filozofiju,
oslobadajuci je od ponizavajuce sluzbe teologiji i dovodeci je u sklad sa zahtjevima
moderne epohe u kojoj ideal znanja postaje mogucnost primjene i tehni¢kog
napretka u ovladavanju prirodnim silama. Tako je filozofiji vraéeno dostojanstvo kada
se ona potvrdila kao kritika povijesnog skolastickog nasljeda. To je bila cijena
emancipacije od teologije. Logos se okrece protiv Ciste kontemplacije i to ne samo
protiv prazne, monaske, skolastiCke ucenosti, ve¢ €ak i potiv antiCke spekulacije koja
nije znala ni za kakvu djelotvornost osim djelotvornosti uma, jer je u granicama
starohelenske praxis rad bio prezrena djelatnost.®® Tako praksa postaje realizacija i
potvrda korisnih i upotrebljivih znanja, a sve se to ocituje u radu koji viSe nije

prezrena djelatnost kao u drustvima koja prethode modernom gradanskom drustvu.®’

Johna Lockea, engleskog filozofa i politickog pisca, utemeljitelja klasicnog
britanskog empirizma, mozemo opisati kao prvog ¢ovjeka s modernim umom. Imao je
golem utjecaj na njemacki i francuski svijet pa su Voltaire i Kant smatrali da je Locke

oznadio podetak nadina razmisljanja koji su oni zagovarali.®®

Humanisti¢ka zivotna filozofija opredijelila se za predodzbu Zivota koja je bila
neovisna o krs¢anskoj tradiciji. Sacuvani su brojni moralni traktati iz 16. stoljeca,
upute o Zivotu i knjige mudrosti, koje sve zajedno, od Morusa do Bacona, od Erazma
do Montaignea, prezentiraju fragmente svjetovne etike.*® Sve u svemu, oni su
formulirali Zivotna pravila koja su vrijedila sve do doba prosvjetiteljstva. Svaki je
humanist zagovarao svjesno vodenje Zivota stalnom samokontrolom.” Humanisti¢ka
u€enja, ucvrS¢ena uz snaznu pomoc tiskanih knjiga, prodirala su sada u najSire
slojeve. lzum tiska preusmjerio je u mediteranskom bazenu izvorno ukotvljeni

humanizam prema kontinentalnim sredistima Europe. Otkri¢e antike obogatilo je

% Korag, Veljko: Filozofija i njena istorija, str. 22.

% Isto, str. 23.

®7 Isto, str. 25.

68 Magee, Bryan: Povijest filozofije, str. 109.

% Dulmen, Richard van: Otkriée individuuma, str. 56. | danas, u sumraku ideologija, jate nego ikad
svijetli onaj humanizam koji se oduvijek opirao podjeli ljudi i ratu. Nakon filozofskog i umjetni¢kog
procvata u antici, humanizam je potkraj srednjeg vijeka dogekao svoju renesansu kad su nova znanost
i gradansko pravo dosli u sukob s papinskom crkvom i ne manje fanati¢nim protestantizmom (Supek,
Ivan: Spoznaja, str. 8.).

© Dulmen, Richard van: Otkrice individuuma, str. 56.
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duhovnost renesansnih ljudi tako Sto je zauvijek odbacilo totalitarnu i monoloSku

svijest koja je prevladavala u kré¢anskome srednjem vijeku.”

Srednji vijek je zavrSio tek kad je renesansa usla u svoje zavrSno poglavlje, u
vrijeme prosvijetiteljstva, vrijeme filozofa i drustvenih revolucionara. Bio je to najvazniji
i najteZi zadatak 18. stolie¢a.”” U osnovici klasiéne tradicije humanizma jest
prosvije¢eni sekularizam koji ¢e fokus premijestiti s religijskih dogmi i vjere u
svemocnog Boga na konkretna pitanja ljudskih kapaciteta za moralno i eticko

djelovanje.”™

Temeljno otkrice do kojeg su Europljani dosli u renesansi otkri¢e je covjeka i
njegove sredidnje pozicije u povijesti svijeta.”* S renesansom i naglim razvojem
znanosti te pomolom gradanskog staleza nastale su pukotine u srednjovjekovnoj
tvrdavi duhovne i svjetovne viasti.”> Humanizam je vjerovao u Protagorine rijeéi’® te
je kao suprodukt moderne nastao u vrijeme kada je «Covjek ubio Boga», kako bi
kazao Nietzsche. Prvi humanistiCki manifest jasno postavlja humanizam nasuprot
religiji.”” Kritika takve iluzije sastavni je dio borbe za humanizam i povijesno

Sovjekovo djelovanje.”®

Renesansa i iduéa stolje¢a esto su trazili primjere u anti¢koj Grékoj i Rimu.”®
Zato je renesansa razdoblije sraza i predstavija sukob izmedu aristotelovsko-
skolastickog  srednjoviekovnhog i novog (renesansnog, humanisticCkog i
novovjekovnog) sustava.®’ Nova klasa u usponu uvijek je u totalnom sukobu s
ancient regimeom sve do njegovoga nestanka u jeku Francuske revolucije. U

filozofiji, znanosti i umjetnosti pogledi se okreéu od neba prema prirodi i ¢ovjeku !, a

" Prosperov -Novak, Slobodan: Pri¢aj mi o Europi, str. 118.

2 |sto, str. 145.

" Hromadzig, Hajrudin: Utopijske dimenzije misli i djela Ivana Supeka, u: Bili§kov, Nikola (ur.):
PreZivljavati usprkos, str. 49.

74 Prosperov-Novak, Slobodan: Pri¢aj mi o Europi, str. 103.

s Supek, Ivan: Znanost i etika, str. 681.

® Morin, Edgar: Kako misliti Evropu, str. 104. Humanizam jo$ uvijek vjeruje u dobro poznatu
Protagorinu misao o ¢ovjeku kao mjeri svih stvari.

" Tomasevi¢, Tomislav: Panekolodki humanizam: &ovjek, priroda, drustvo, u: BiliSkov, Nikola (ur.):
PreZiviljavati usprkos, str. 52.

8 Bosnjak, Branko: Filozofija i kr§éanstvo, str. 10.

 Touraine, Alain: Kritika modernosti, str. 24.

8 Borsi¢, Luka: Renesansne polemike s Aristotelom, str. 179.

8 Vranicki, Predrag: Filozofija historije. Historijski pregled, Prva knijiga, str. 95.
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antiskolasticki duh snazno je do$ao do izrazaja i u historiografskim i filozofsko-

povijesnim djelima.??

HumanistiCka misao radala se kod velikih gradanskih teoretiara i filozofa koji
su postavljali jasne teze o jednakosti ljudi, rasa i naroda, o potrebi ukidanja stanja
potéinjenosti ovjeka te o «vjeénom miru».®® Humanisti poput Erazma Roterdamskog
i Thomasa Morea svojim su pogledima na antiku pridonosili stvaranju jedne nove i

slobodnije atmosfere.®

Razbivsi prostorne ograde i nasavsi odah u vije€nome, filozofska spoznaja se
vraca Covjeku. Renesansni humanizam je najvredniji izraz tog univerzalnog razmaha,
odbacujuéi razlike izmedu rasa, nacija i staleza. Descartesov svjetski duh, Spinozin
monizam, Morusova utopija, sve su to ingeniozni bljeskovi u ostvarenjima
CovjeCanstva. Kr&¢anstvo je ljudske nade izdalo nebesima. Filozofija ih vraca zemlji,
ali novoj zemlji. Filozofska etika ne moZe biti drugacija nego univerzalna. Kao $to
znanost ne poznaje vjerskih, rasnih i drzavnih granica, tako ni filozofija ne moze
zastati pred medasnim kamenom te znanost i filozofija izviru iz takvih dubina ljudske
egzistencije, a i njihov je razmah tako univerzalan da politiCke razlike ostaju samo
povijesni fenomen koji se mora prilagoditi opéem idealu epohe. Filozofska etika

nuzno je humanisticka.?®

Renesansni humanizam usko je vezan za sekularizaciju misljenja te s
isticanjem slobode i tolerantnog dijaloga,®® a gradansko drustvo predstavlja udrugu
ljudskih individuuma.?’ Isto tako sa svojim dominantno protumetafizickim pristupom
naglasio je vaznost iskustvenog doZivljavanja svijeta, $to je potom odredilo smjer

znanosti. 88

U svojem slavnom eseju pod nazivom Sto je prosvjetiteljstvo? Kant govori o
definiciji prosvjetiteljstva. IstiCe dva velika europska nacela: princip intelektualne
slobode i princip samobitne odgovornosti.?® Ti su manifesti u europskoj duhovnoj

kulturi i u politiCkom shvacanju zajednice prisutni do danas. Moglo bi se re¢i da su

8 Vranicki, Predrag: Filozofija historije. Historijski pregled, Prva knjiga, str. 96.

% Vranicki, Predrag: Filozofija historije. Historijski pregled. Druga knjiga, str. 186.
# Vranicki, Predrag: Filozofija historije. Historijski pregled, Prva knjiga, str. 109.
% Supek, Ivan: Spoznaja, str. 186.

8 Zitinski-Solji¢, Maja: Ideja humanizma i suvremena filozofija, str. 236.

8" Baruzzi, Arno: Uvod u politicku filozofiju novog vijeka, str. 212.

% Borsi¢, Luka: Renesansne polemike s Aristotelom, str. 20.

89 Zmegag, Viktor: Europski duh, str. 13.
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gotovo svi suvremeni europski, a dijelom i svjetski drzavni ustavi napisani u duhu
Rousseaua i Kanta. Ovdje moramo istaknuti kako se individualizam ne smije shvatiti
suzeno, kao isticanje osobnosti po svaku cijenu. Povijesno shvacéen, individualizam je
osnovni motiv europske moderne od osamnaestog stolleca do nasSih dana.
DrusStveno-politicke korijene treba traziti u razvoju gospodarskih i tehnoloskih
inovacija koje su potkopale temelje feudalnog poretka.”® Zmegaé smatra da treba
razlikovati Cetiri razliCita, a ipak srodna ocitovanja individualizma: politicki,

ekonomski, znanstveni i umjetnicki.>*

Moderna europska povijest, od renesanse do prosvjetiteljstva, od Erazma
Roterdamskog do Rousseaua, povijest je snazenja odvojenosti javnih ustanova i
religijskih tradicija, kao i poveéanja individualne slobode.?> Prema Burckhardtu
renesansa je razdoblje za koje je najznacajnije upravo to Sto se pocinju dogadati
promjene u poimanju opceg i pojedinacnog, a na drustvenoj ljestvici individuum

pocinje sve vie potiskivati kolektiv.*?

Danas se individualnost priznaje ne samo odraslim muskarcima nego i
Zzenama i djeci. U najvecem dijelu povijesti ih se poCesto gledalo kao na vlasnistvo
roda ili obitelji.** Korijene modernog drustva Parsons nalazi u procesu zrenja ideje
moderniteta tijekom srednjeg vijeka te renesanse. Francuska revolucija je raskidanje
veze s difuznom politi€kom zajednicom. Gradanin postaje nositelj prava i obveza,

slobodan i jednak s drugima.®® Dakle, vi$e nije podanik.

Od Francuske revolucije sve viSe ljudi diliem svijeta postupno prihvaca
jednakost i individualne slobode kao temeljne vrijednosti®®, a pismenost je postala
znak individualne snage izrazavanja.®” Kada govorimo o pismenosti, ne smijemo
zaboraviti da su Skolsko obrazovanje i odgoj sve do vremena prosvjetiteljstva sluZili
samo za usadivanje najvaznijin kulturnih tehnika kao Sto su Citane, pisanje i

racunanje, zatim za ucCenje katekizma napamet, dakle kr§¢anskog morala, i povrh

% Zmegagd, Viktor: Europski duh, str. 13.

9 Isto, str. 14. Francuski sociolog Lucien Goldmann definirao je univerzalni europski model
rosvjetiteljske, postfeudalne ekonomije (Zmegag, Viktor: Europski duh, str. 14.).

* Todorov, Tzvetan: Duh prosvijetiteljstva, str. 52.

% Borsi¢, Luka: Renesansne polemike s Aristotelom, str. 16.

% Harari, Yuval Noah: Sapiens. Kratka povijest ovjeGanstva, str. 400.

% Skledar, Kregar: Znanost o drustvu. Osnovni pojmovi i razvoj, str. 142.

% Harari, Yuval Noah: Sapiens. Kratka povijest ovjeGanstva, str. 187.

" Dulmen, Richard van: Otkrice individuuma, str. 14.
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svega za strogu disciplinu, bogobojaznost i poniznost,”® jer vrlo formalizirano
poimanje razuma u srednjem vijeku bilo je prepreka razvoju znanstvenog razuma,
prepreka koju ¢e renesansa pokusati ukloniti.”® Renesansa stavlja osobit naglasak

na ono stvaralagko u ovjeku.'®

U vrijeme humanizma i renesanse od suviSnog teoloskog teoretiziranja preslo
se na konkretna filozofska pitanja o ljudskoj biti i sama filozofija se pocela oslobadati
skolasticke stege.'® Najveéi su pisci pisali o &ovjeku, a ne Bogu, postavljajuéi
Covjeka u srediSte, uzdizuc¢i ga, hvaleéi ga, ispituju¢i ga i kritiziraju¢i ga, ali ne
preziruci njega i njegovu «Ljudsku drzavu» kao Sto su to Augustinovi sljedbenici Cinili
tisuéu godina.'® Europska je misao sve do ranonovoviekovlja bila okovana
teoloSkim, skolastiCkim kanonima unutar kojih nije bilo mnogo prostora za snaznije

inovacije.'®

lako je ranomoderni individualizam predstavljao neSto nacelno novo, imao je i
dugu povijest i izrastao je iz razligitih tradicija.'® Sekularno samoobrazovanje,
individualna samostalnost, koncentracija na vlastito Ja i samoodredenje imali su kao
zadatke i ciljeve prosvjetiteljsko uredivanje Zivota samostalnu, o vjerskim i drustvenim
raspolozenjima neovisnu vaznost s vlastitom dinamikom. No, postajali su ucinkoviti
tek u odredenim drustvenim situacijama.'®® Sekularni je individualizam jedan od
svojih drustvenih korijena imao u «gradanskoj» obitelji. OCuvanje tradicije i sigurnosti
i nisu viSe zagovarani kao prvenstveni ciljevi Zivota, nego socijalni uspon i «Zivotna

sreéay .10

Poja¢ano okretanje individuumu i individualnom bilo je rezultat drustvenih
interesa gradanstva. Ono se protivilo tradiciji utoliko $to se otvorilo novim razvojima,
zalagalo se za gradansku pravnu drzavu u kojoj su zastita privatnog vlasniStva i
sloboda misljenja postali konstitutivnim elementima, temeljnim pravima svih ljudi.

Drzava se nije smjela mijeSati u ono $to je zaradeno vlastitim radom, kao ni u osobno

% Dulmen, Richard van: Otkriée individuuma, str. 48.

% | e Goff, Jacques: Treba li povijest zaista dijeliti na razdoblja?, str. 65.

1% pulmen, Richard van: Otkriée individuuma, str. 55.

1%L Milanovié, Zvonimir, iz predgovora Pohvale ludosti, Erazmo Roterdamski, I1.
192 yan Doren, Charles: Povijest znanja, str. 137.

193 vranicki, Predrag: Filozofija historije. Historijski pregled, Prva knijiga, str. XVII.
1% pulmen, Richard van: Otkriée individuuma, str. 118.

195 Na istome mjestu.

1% pulmen, Richard van: Otkriée individuuma, str. 119.
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mislienje.’®” Drzava nije nita manje podupirala sekularizaciju drustva, suzbijajuéi
crkveni utjecaj u korist prosvijetiteljskih interesa. Zasigurno se drzava otvorila novim
zahtjevima tek pod pritiskom vlastitih potreba, ali taj se proces osamostalio.
Regulatorska drzavna djelatnost time je podupirala barem neizravno proces
emancipacije gradana i sankcioniranjem sve izrazenijeg razdvajanja javnog i
privatnog izasSla je u susret njihovim interesima. Drzava je bila primorana posvetiti se
isklju€ivo «javnim» poslovima, a «privatne» prepustiti autoreguliraju¢oj snazi
gradanstva. Ranomoderni individualizam ovisio je o najrazliCitijim Cimbenicima, a
takoder je na razliCite nacine reflektirao iskustva i uvjete ljudi. Novo se gradanstvo
javilo kao nova drustveno-politicka snaga i to tamo gdje se oblikovalo drzavno

uredenje koje je poticalo proces razdvajanja javnog i privatnog.'®

Humanisti petnaestog stoljeca su zeljeli na izvornicima klasi¢nih pisaca steci
svestranu izobrazbu (humanitas), te odmakom od skolasticke zaokupljenosti
teoloSkim pitanjima afirmirati dostojanstvo Covjeka i razviti ideal univerzalnog
Sovjeka.'® Individualizam gradanskog drustva naglasava razliku javne i privatne
osobe, privatnost / intimnost ono je Sto treba braniti od politiCkog i drustvenog
izjedanja i nepotrebnog uplitanja.**® Paralelno s time gradanska se misao preko
razliitih formi deizma i panteizma oslobadala teoloSke slike svijeta i historije, koja je
sve viSe postajala misaoni anahronizam i puki naivitet.''* S Kopernikom na neki
nacin pocinje modernitet i sekularizacija. Uz njegovu pomo¢ razum pokreée
Francusku revoluciju.**? MoZemo reéi da kopernikanskom revolucijom ¢ovjek bijese

prisilien postati punoljetnim.**®

Spomenuto razmisljanje 0 samome sebi postaje obiljezje gradanskog drustva.
Proces samospoznaje i samopotvrdivanja prerastao je u opci proces osiguranja
vierskih i ljudskih prava.'’* Nastanak individualizma pokrenuo je proces
individualizacije drustvenog Zivota. Prve tragove nalazimo u svijetu gradanskog

Zivlienja u gradovima 16. stolje¢a™® Za razliku od novovjekovnog gradanina,

107
108

Dulmen, Richard van: Otkri¢e individuuma, str. 119.

Isto, str. 120.

109 Zitinski-Solji¢, Maja: Ideja humanizma i suvremena filozofija, str.18.

19 Skrlec, Marija: Dihotmija privatno / javno u Zenskom kljuéu, u: Cemu?, str. 268.
1 vranicki, Predrag: Filozofija historije. Historijski pregled. Prva knijiga, str. 235.
2 purant, Will: Najveci umovi i ideje svih vremena, str. 23.

13 |sto, str. 24.

11 Dulmen, Richard van: Otkrice individuuma, str. 10.

1% Na istome mjestu.
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srednjovjekovni plemic¢i nisu vjerovali u individualizam. Necija vrijednost bila je

® Razvoj moderne individualnosti

odredena mjestom u drudtvenoj hijerarhiji.*
povezan je s pojadanim isticanjem privatnosti, sa sekularizacijom i civiliziranjem.**’
Porast samotematiziranja u «gradanskom svijetu» u nastajanju korespondira s
uruSavanjem staleSkog strukturiranog drustva, ali i s jaCom individualnom kontrolom

kroz drzavne, odnosno crkvene institucije.**®

Etimoloski gledano individualizam kao izraz potjecCe iz 18. stoljeca, a javlja se
s pocCetkom novovjekovne europske filozofije (Descartes), znanosti i umjetnosti
(humanizam, renesansa, prosvjetiteljstvo), i oznaCava stajaliSte koje primarno ili
isklju€ivo naglasava znacenje, ulogu, vrijednost i vaznost individualnoga, vaznost
pojedinca.’®® Zato je sloboda li¢nosti izraz novovjekovnoga shvaéanja
samoodredenja Covjeka, njegova samozakonodavstva (primjerice u Kantovom
kategorickom imperativu) i ozbiljenja njegovih ljudskih prava. Sloboda uvijek znadi i
odgovornost te je u svezi s idejom Covjeka kao bi¢a zajednice jer svoju slobodu

Sovjek moze razviti tek u zajednici slobodnih i jedakih ljudi.*?

Prosvjetiteljstvo je poloZilo temelje danasnjeg shvacanja slobode i poStovanja
ljudskih prava, a na taj nagin i individualizma.*?* Ishodistem moderne individualnosti
smatra se gradanska uZa obitelj kakva je nastala u 18. stoljeéu.*?? Odgojne institucije
gradanskog drustva, uza obitelj i Skola, ubrzavale su proces individualizacije i ujedno
su stvarale norme koje su pomagale da ga se kontrolira i ograniéi,*?® jer sloboda u
modernom svijetu prije svega je sloboda induvidue od samovolje vlasti.*?* Stalesko i
dvorsko drustvo ostavljalo je znatan prostor za individualno djelovanje, no to se
djelovanje bitno razlikovalo od novog individualnog nacina Zivljenja, koji se etablirao
s erozijom staleSkog poretka i najkasnije s prosvjetiteljstvom zazivio medu
gradanstvom. Tendencije koje su bile izraz i plod ranonovovjekovnog individualizma

mogu se uoditi na raznim podrugjima.'?® Bavljenje pismom (knjigom), koje se od 16.

118 Harari, Yuval Noah: Sapiens. Kratka povijest Covjecanstva, str. 133.

7 pulmen, Richard van: Otkriée individuuma, str. 11.

8 Na istome mjestu.

119 Eilipovié, Viadimir (ur.): Filozofijski rijeénik, str. 141.

120 Kalin, Boris: Povijest filozofije, str. 460.

121 Zmegag, Viktor: Europa x10, str. 74.

22 pulmen, Richard van: Otkriée individuuma, str. 95.

123 |st0, str. 97.

124 7akarija, Fareed: Buducnost slobode. Liberalna demokracija u zemlji i inozemstvu, str. 27.
125 Dulmen, Richard van: Otkriée individuuma, str. 97.
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stolje¢a intenziviralo, igralo je znatnu ulogu u individualizaciji. Citanje i pisanje su,
doduSe, mogli ojacati tradiciju, ali su ujedno stvorili odluCujuce preduvjete za
samostalno oslobadanje od starih posrednickih instanci kao Sto su Crkva i vlast. Sve
Sto su zagovarale i naredivale sada se moglo procitati i preispitati. Pisanje i Citanje
postalo je obiljezjem gradanstva koje se emancipiralo. Ono nije steklo znacenje samo
oslobadanjem od tradicije, nego je prije svega jadalo samosvijest pojedinca.'?®® S
revalorizacijom obiteljskog Zivota postupno se odvijalo razdvajanje prostora za rad i
za stanovanje.'?” Moderno je stanovanje odrzavalo individualna Zivotna oéekivanja

novog gradanstva.'?®

Od kasnog 17. stolje¢a, unato€ svojem zahtjevu za kulturnim monopolom,
crkva nije viSe predstavljala kulturno-obredno srediSte i to u prvom redu za
gradanstvo u nastanku.'® Stolje¢e prosvijetiteljstva bilo je i stoljeée pisma. Pismo je
postalo izrazom i sredstvom prikazivanja novog individualnog zivotnog stila i nacina

Zivota, koji se prije svega ogitovao u novom osjeéaju Zivota.**°

6. GIORDANO BRUNO
Priroda je Bog u stvarima.*®!

Jedini autoritet treba biti razum i slobodno istrazivanje.

(Bruno)**

Za razumijevanje gaSenja druStvene i moralne statike dugotrajnog feudalnog
razdoblja te docaravanje intelektualne klime razdoblja prosvjetiteljstva koje je
pripremalo idejnu revoluciju, iz koje se kasnije razvila politiCka revolucija, Francuska
revolucija, potrebno je nesto kazati o dominikancu Gordanu Brunu i njegovom djelu.
OsumnijiCen zbog hereze putuje Europom. Inkvizicija ga hvata 1593. i nakon sedam
godina, 1600. heretik Bruno biva spaljen na trgu Campo di Fiori. Kako $to je poznato,

Bruno je bio napredan duh, poricao je krS¢anske dogme i odbacivao skolastiku.

126 Dulmen, Richard van: Otkri¢e individuuma, str. 98.

127 Isto, str. 99.

128 Isto, str. 100.

129 Isto, str. 101.

130 Isto, str. 87.

131 Kalin, Boris: Povijest filozofije, str. 221.
132 Isto, str. 219.
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Smatrao je da su filozofija i teologija nespojive. Uz Spinozu, stvarao je panteistiCku
doktrinu po kojoj je Bog jednak prirodi. Najvaznije mu je miSljenje o svemiru te
odbacuje Aristotelove tvrdnje o kristalnim sferama oko nepomi¢ne Zemlje i
Ptolomejevu teoriju geocentrizma, a prihvaca Kopernikov heliocentri¢ni sustav. Kao
protivnik geocentrizma, ne priznaje ni Covjeku na Zemlji neko izuzetno mjesto u
svemiru. Bruno je jo$ prije prosvjetiteljstva ruSio glavne zasade kr$canske religije.
Kako legenda kaze, suci su s velikom nervozom izricali njegovu osudu, na S$to je
Bruno rekao: «Vi s vecom teSkoc¢om i nelagodnoscu izricete ovu osudu, nego Sto je

ja primamy, i imao je pravo.**

Moze se pratiti kako su njegove ideje kapale do brojnih umova i pomagale pri
odredivanju tijeka moderne filozofije. Giordano Bruno se, poput Bacona i Descartesa,

s pravom moZe nazvati njezinim osnivagem,**

a njegova karbonizirana silueta
upecatljivo se namecée u sjajnom nizu renesansnih filozofa koji su poceli oslobadati
novije europsko misljenje od prevlasti svemocéne krS¢anske skolastike. Nakon §to je
spaljen na lomaci, njegovo je ime zapisano u kronici mucenika novovjekovnih

slobodnih duhova.*®®

Od pocetka novovjekovlja stare teoloSko-feudalne snage nisu birale sredstva
da se plamen vjerskog slobodoumlja, slobodnog istraZivanja €ovjeka i prirode, kao i
pojavu novih znanstvenih i filozofskih koncepcija Sto prije ugusi. Lomace su plamtjele
dillem Europe, a zrtve su bili mnogi europski umovi koji su otvarali nove stranice
europske kulturne povijesti. U burnom 16. i 17. stoljecu, mnogi slobodni mislitelji i
humanisti bili su proganjani, a oni najodvazniji i na smrt osudivani i spaljivani. Osim
ve¢ spomenutih Giordana Bruna i Barucha de Spinoze, medu mnogima mozemo
istaknuti neka imena kao, primjerice Servetus, Vanini, Campanella, Galilei,

Descartes, Hobbes, Locke, Bayle i mnogi drugi.**®

Posebno i tamno poglavlje u povijesti predstavlja fanati¢ni bijes Crkve protiv
svakog slobodoumlja. Zato i ne Cudi $to su sve znanosti bile bespogovorno

podvrgnute teologiji, a u borbi protiv slobodne misli i progresa Crkva je imala

133 Bazala, Vladimir: Pregled povijesti znanosti, str. 106. i 107.

3 Mcintyre, Lewis J.: Giordano Bruno, str. 289.
1% gloterdijk, Peter: Filozofski temperamenti. Od Platona do Foucaulta, str. 41.
138 vranicki, Predrag: Filozofija historije. Historijski pregled, Prva knijiga, str. 108.
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svemocno oruzje — inkviziciju, kojom se zatomljivala svaka hereza, dakle, sve ono $to

nije bilo u skladu s dogmatskim u&enjem Crkve.**’

Vjerovanje i miSljenje odnose se kao teologija i filozofija, discipline koje se
isprepliéu kroz vjekove i jedna su na drugu upuéene.®® To, medutim, ne znadi da

nisu antagonistic¢ke, sto se vidi i na primjeru Giordana Bruna.

7. BACON
Znanje je moc.

Neovisnost ¢ovjeka skrivena je u opsegu njegova znanja.

(Bacon)**®

Duh Francisa Bacona je najtrajniji od svih utemeljitelja prosvjetiteljstva. On je

odbacio oslanjanje na skolasti¢ku filozofiju,*°

a povijet europskog razuma bijase
uglavnom napredak Baconova nacina misljenja u suprotnosti sa srednjovjekovnim

zamislima svijeta.'*

U povijesti je zapamcéen kao jedan od rodonacelnika prirodnih znanosti, a
politiCke revolucije, skepticizam glede religije i uspon znanosti mogu i¢i zajedno. Zato
8to spoznaja pocinje Cudenjem, ali se razvija kroz skepticizam, oslobodenje od
praznovjerja neophodni je, ali ne i dostatni uvjet znanosti.'** Tako pod utjecajem
Bacona, u turbulentnim vremenima koja su uslijedila, mali ljudi poCeSe istrazivati
sada okruglu i ograni¢enu Zemlju, a krhki umovi pocCeSe istrazivati intelektualni

globus, ne brinuéi za dogmu, neograniéeni tradicijom.*?

187 Smailagi¢, N., iz pogovora u: Holbah, P: Razgoli¢eno hris¢anstvo, str. 140.

138 Kordi¢, Ivan: Treba li filozofiji njezina teologija?, u: Karasman, Segedin (ur.): Treba li filozofija svoju
Psgvijest?, str. 66.
Despeyroux, Denise: Leksikon filozofa, str. 29.
19 Wilson, Edward O.: Pomirenje. Jedinstvenost znanja, str. 30.
L burant, Will: Najveci umovi i ideje svih vremena, str. 25.
192 gsagan, Carl: Svijet progonjen demonima, Znanost kao svije¢a u tami, str. 300.
3 Durant, Will: Najveci umovi i ideje svih vremena, str. 24.
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8. DESCARTES

Prvo je pravilo nikada nesto ne prihvatiti kao istinu bez provjere dokaza da to
uistinu jest tako, tj. savjesno izbjegavati prenagljivanje i predrasude i ne prihvacati u
svojim sudovima niSta osim onoga $to se otvara pred tvojim duhom tako jasno i

nepogresivo da nema nikakvog razloga to dovesti u sumnju.***

Zdrav razum je najbolje raSirena roba na svijetu. Svatko je uvjeren da ga ima

onoliko koliko mu je potrebno.

(Descartes)**

Oblici samoproizvodnje europske svijesti kakvi su stvoreni tijekom
prosvjetiteljskog 18. stoljeca nailazili su na dobar odjek i prihvacanje posvuda u
Europi, a ovi su se pogledi temeljii na nacelima francuskog racionalizma iz
Descartesovog 17. stolje¢a.'*® Radi izbjegavanja nesporazuma, moramo istaknuti
kako biti racionalan ne znaci podcjenjivati i eliminirati osjecaje, jer vrlinu ne cini
emocionalno i afektivno siromastvo, a osjecaji nisu nesto neprijateljsko $to Covjeku

ne pripada.**’

Sedamnaesto stoljeée je u povijesnim knjigama obi¢no prikazano kao vrijeme
nastanka novovjekovne filozofije. Restauracija je Descartesovo stoljeée, a njegova su
se djela, sve od 1663. na Indeksu katoliCke crkve, ubrajala u daleke oCeve Francuske
revolucije.**® Na elegantan i antiautoritativan nagin kartezijanska je refleksija odbacila
zahtjeve tradicije. Onaj tko ima snage za novi poCetak ne mora viSe voditi dijaloge s
mrtvima. Cinilo se da je Descartes time pored staroga plemstva maéa i krvi stvorio
novo plemstvo metode, iji su se pripadnici regrutirali iz svih slojeva, samo ako su bili
pripravni zakleti se na jasnocu i razgovjetnost. Od pocetka nije bilo sumnje u
antifeudalni karakter te skupine. Generacije gradanske inteligencije koje su dosle iza

njega prepoznale su u njemu prirodnoga saveznika.!*® Isto tako o korjenitome

144 Despeyroux, Denise: Leksikon filozofa, str. 61.

%> Magee, Bryan: Povijest filozofije, str. 88.

1% prosperov-Novak, Slobodan: Pricaj mi o Europi, str. 167.

147 Zitinski-Solji¢, Maja: Ideja humanizma i suvremena filozofija, str. 42.

18 gloterdijk, Peter: Filozofski temperamenti. Od Platona do Foucaulta, str. 46.
149 |sto, str. 48.
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filozofskom racionalizmu, Descartesovu prije svega, nije neopravdano reci da je u

posrednoj vezi s porastom ljudske samosvijesti unutar gradanskih slojeva drustva.'*

9. HOBBES

Covjek je dovjeku vuk.*>*

Zivot éovjeka je usamljenicki, siromasan, odvratan, grub i kratak.
(Hobbes)**

Model za ukidanje napetosti izmedu podredenosti drzave i potrebe zajednice
te osobnih interesa pojedinca ponudio je engleski teoretiCar Thomas Hobbes u
svojem Leviathanu. Po njegovom je miSlijenju drzava bila rezultat ugovora i
podredivanja jednom «suverenu», koja je «rat svih protiv svih» u prirodnom stanju
okoncCala podredivanjem vlastitih interesa zajedniCkom interesu, kako bi se osigurali
pravednost i mir. Drzava je bila proizvod ljudskog razuma da bi se osiguralo
prezivljavanje. Hobbes, doduse, nije izrazito zagovarao politiCki individualizam, ali su
njegove Cetiri teze posluzile kao smjernice za diskusiju o politiCkom individualizmu.
Prvo: zZivot ljudi u zajednici postojao je i prije drzave, drzava je, dakle, proizvod
Covjeka. Drugo: Covjek po prirodi slijedi svoje potrebe, ali stavljanje vlastitih interesa
u prvi plan ugrozava zajednicCki zivot. TreCe: drzava je rezultat ugovora slobodnih i
jednakih ljudi. Cetvrto: «suveren» je jamac mira i pravednosti, kojega se bezuvjetno

mora slugati.*®®

Drustvenim se ugovorom pojedinac odriCe svojih prirodnih prava i prenosi
prava na suverena, kod Hobbesa skoro sva, a kod Spinoze i u politickom stanju
ostaju neotudiva prava pojedinca: pravo na slobodu misljenja. Za uzvrat gradani u

drzavi kao podanici dobivaju prema Hobbesu sigurnost svojega Zivota.*>*

%0 Zmegag, Viktor: Europa x10, str. 43.

1 Despeyroux, Denise: Leksikon filozofa, str. 95.
152 evane, Lesley: Mislim, dakle jesam, str. 100.
%3 pulmen, Richard van: Otkrice individuuma, str. 103.
%4 Filipovié, Vladimir (ur.): Filozofijski rjeénik, str. 267.
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Godine 1642. Hobbes je objavio knjigu O gradaninu, u Kkojoj prvi put iznosi
ideje o podrijetlu gradanskog drustva.'® Levijatan je svojom utjecajnom teorijom o
dru$tvenom ugovoru postalo klasikom filozofije drzave.'®® Hobbes smatra da Crkva
treba biti podredena drzavi,*’ dakle, odvojena od nje, a sliéne nazore uodavamo i
kod kasnijih prosvjetitelja, bez obzira na njihovu eventualnu panteisti¢ku, deisticku ili

ateistiCku poziciju.

Dakle, kod Hobbesa je najvaznija ideja po kojoj se politicki poredak moze
uspostaviti bez primjene vjerskih nagela,®® pa tako radikalno raskida s tradicijom i
vréi sekularizaciju europske politicke svijesti.*>® On vjeruje u apsolutnu monarhiju i u
ideju da je svrha drustva bijeg iz prirodnog stanja u kojem je Zivot Covjeka «usamljen,
bijedan, ogavan, surov i kratak». Drustvo je po njemu zapravo kompromisno rjeSenje

zahvaljujuéi kojemu se sebiéni pojedinci pridrzavaju zakona.'®

Po Hobbesu svrha drzave je pojedinaéna sigurnost.*®!

Nasuprot
srednjovjekovnom teoloSkom shvacéanju Hobbes daje objasnjenje koje polazi od
Covjekove nagonske i razumske prirode. Drzava nije bozanska tvorevina, nego
rezultat dru$tvenog ugovora.*®> Koncept po kojem ljudska biéa imaju neotudiva
prava nastaje joS u politiCkoj filozofiji starih Grka, a vlast zakona nad ljudima Hobbes
Ce pretvoriti u uzreCicu «u dobro uredenim drustvima ne trebaju vladati ljudi ve¢
zakoni».*®® Hobbesovu i Lockeovu teoriju povezivalo je suprotstavljanje nasljedenoj
teoriji opravdanja autoriteta vlasti bozanskim pravom vladara pa su razvili ideju vlasti
prijenosom prirodnog prava koje se vrSi uspostavljanjem ugovora izmedu vladara i

podanika.'®*

Ako je Thomas Hobbes postao apostolom liberalnog individualizma i
apsolutne monarhije, i Hugo Grotius pripada medu velike humaniste i prethodnike

prosvjetiteljstva. Svakako je i Hobbesov naturalizam utjecao na enciklopediste koji su
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naginjali materijalizmu i pozitivizmu. Kao Sto smo ve¢ naglasili, britanski politolog
takoder je trazio diobu Crkve od drZave pa su ga i anglikanci i katolici prokleli kao
bezboznika.'®® Po teoriji prirodnog prava i dru$tvenog ugovora nema privilegiranih po
«milosti BoZjoj», kao Sto je bilo plemstvo i svelenstvo, nego postoje samo

ravnopravni slobodni pojedinci.*®®

Prirodno pravo podrazumijeva da Covjek mozZe sve Sto zeli pa je zato potreban
drustveni ugovor da se ljudi ne poubijaju. Upravo iz Hobbesove teorije drustvenog
ugovora proizlazile su revolucionarne konzekvencije o pravu naroda na pobunu i
svrgavanje one vlasti koja viSe ne postuje njegove interese. Ta teorija dobila je svoj
radikalni izraz u Rousseauovim spisima, a kao jasne formulacije o pravu naroda na
revoluciju unesene su i u ameri¢ku Deklaraciju o nezavisnosti iz 1776., te u francusku
Deklaraciju o pravima covjeka i gradanina 1789.°” Ono &to objedinjuje uéenje o
pravima c¢ovjeka i teoriju druStvenog ugovora jest zajednicko individualisticko

shvacanje drustva.'®®

10. SPINOZA
Sloboda je pravi cilj vladavine.*®

Velika tajna monarhistickog reZima sastoji se u tome da se ljude obmanjuje i
da se, pod varljivim imenom religije, sakrije strah kojim se Zeli njima vladati, tako da
se oni bore za svoje ropstvo kao da se radi o spasenju i ne smatraju sramotnim,

nego najvecom ¢ascu, dati svoju krv i dusu za oholost jednog jedinog ¢ovjeka.

(Spinoza)*™

Kada imamo na umu poznate racionaliste 17. stoljeCa, osim Descartesa i
Spinoza je odlu¢no opredijeljen u politiCkim pitanjima vremena, a svojim teorijskim

tezama o drustvu anticipirao je neka od najnaprednijih rjeSenja velike Francuske
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revolucije.”* Nadovezuju¢i se na Hobbesa, Spinoza isti¢e kako gradani mogu
zamijeniti vlast ako ona radi protiv njihovih interesa.'”® Spinoza zagovara striktno
razdvajanje drzave od svake religije. U svojem Teolosko-politickom traktatu on
objasnjava da je neophodno razdvajanje filozofije, koja «nema druge svrhe osim
istine», i «vjere» ili «teologije», koje teZe jedino «pokornosti» i «poboZnosti».'” Zato
je, sliéno Giordanu Brunu, odbacio sve tradicionalne i antropomorfne predodzbe o
Bogu.'™ Sto se generalnog racionalizma Europe i Europljana tie, po Viktoru

Zmegadu svi kontinenti postali su u spoznajnom pogledu europski sateliti.* ">

11. LOCKE

Kad bi ljudi mogli Zivjeti zajedno miroljubivo i stalozeno bez zajedniCkih

zakona, ne bi bilo potrebe za sucima ni policijom.

Sloboda c¢ovjeka u druStvu jest da se ne nalazi pod vecom zakonskom

snagom od one koja je ustanovijena pristankom pod zastitom drzave.
(Locke)*™®

U svojim politiCkim idejama, korak dalje od Hobbesa otiSao je jedan drugi
Englez, John Locke. On je takoder bio uvjeren da drzava nije «Bozje djelo», kao ni
neposredni proizvod ljudskog drustva, nego je u njoj vidio svjesnu tvorevinu ljudske
volie, kojom upravlja razum i koja treba ostvariti nadela vje¢ne pravednosti.'’’ U
svojem djelu Ogledi o ljudskom razumu, suprotstavija se teorijama o urodenim
idejama. To je bio temelj njegove polititke filozofije, koja se Cesto izdvaja kao temelj
liberalne demokracije. On se suprotstavljao dogmatskim opravdanjima politickog

statusa quo u koji je ubrajao autoritet Ckve i sveto pravo kraljeva.’®

Lockeova ideja prazne plo¢e dovela je u pitanje nasljedno pravo plemstva i

kraljevskih obitelji. Pojam prazne plo¢e potkopavao je i instituciju ropstva, jer se
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robovi vi§e nisu mogli smatrati urodeno inferiornima i podredenima.'”® Za Lockea je

prazna ploéa bila oruzje protiv Ckve i tiranskih monarha.'®

Prema njemu, pravo na posjedovanje vlasniStva, pravo na slobodu i pravo na
otpor ugnjetavanju nadela su na kojima pogiva gradansko drustvo.’®! Sukladno
drusStvenome ugovoru iz Dvije rasprave o vladi, francuski revolucionari pozivali su se
na Lockeov stav o pravu naroda na pobunu protiv tiranske vlasti.'®* John Locke
napisao je i Pismo o toleranciji, djelo objavljeno 1689., koje je isto tako dalo svoj
doprinos revoluciji.**®* Tijekom dva stoljeéa prije Pisma o toleranciji, ljudima je bilo
lako vjerovati da njihova vjera zahtijeva od njih da muce, ubijaju i pale na lomaCama
one koji se ne slazu s njima. Mi danas dovodimo u pitanje i osudujemo misljenje da je
svaka razlika u vjerskim nazorima dovoljna za muc€enje i smrt. Ali u vrijeme Martina

Luthera veéina ljudi ne bi gotovo ni razumijela to pitanje.*®*

U Lockeovu nauku svakako treba potraziti uporiSte prosvjetiteliske misli o
autonomiji i neophodnoj samosvijesti Covjeka, osobito u njegovu glavhom djelu,
Raprava o ljudskom razumu iz 1690.'® Novovjekovni duhovni liberalizam moze se
pozvati na nekoliko teza iz djela Dvije rasprave o vladavini. Drzava koju Locke,
znatno prije Rousseaua, shvac¢a kao oblik ugovorne tvorevine izmedu viasti i
gradana, mora ispuniti odredene uvjete: mora prije svega stvoriti i odrZzavati uvjete za
postivanje ljudskih prava, a to su pravo na zivot, slobodu i vlasnistvo («life, liberty and

property»).*&

Nacelo opravdane pobune iz Rousseauova DruS$tvenog ugovora sadrzano je
ve¢ kod engleskog filozofa, kad on tvrdi da je razumno opirati se vlasti drzave koja
ne postuje navedena ljudska prava.’®” Kada govorimo o slobodi kao politickome

pojmu, moZzemo spomenuti i manje poznatog Lockeovog zemljaka i suvremenika
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Anthonyja Collinsa, danas gotovo zaboravljenog politickog teoretiara koji je svojim

raspravama takoder poravnao put prosvjetiteliskom duhovnom libertinizmu.'%®

Locke kao tipiCan predstavnik engleskog gradanstva izvodio je podrijetlo
gradanskog drustva i drzave iz prirodnog stanja i drustvenog ugovora.'®® U Dvije
rasprave o vladi (1690.) od drzave zahtijeva da garantira privatna prava, a to u politici

vodi prema Deklaraciji o pravima ovjeka i gradanina.**

Jedan o temeljnih pojmova koji se Cesto povezuju s Lockeom svakako je
tolerancija. Tolerancija bi se mogla definirati kao odredena trpeljivost, snoSljivost
tudih uvjerenja i nazora, dopustanje vrijedeCih drugih nacela koja nisu vlastita, ali se
ipak moraju priznati u duhu gradanske slobode javnoga mnijenja. Ideju tolerancije
osobito su isticali i prosvijetitelji, Voltaire i Diderot, protiv vjerskih progona i politickog
ugnjetavanja s obzirom na mnogobrojne vjerske ratove.'®* Locke svojim zvuénim
rijeCima ipak nije s lica Zemlje uklonio tiraniju, no njegove su rijeCi svejedno otezale
tiraniju tiranima, Ciji ¢e neprijatelji od tada biti jaci jer vjeruju da je pravo na njihovoj

strani.'®?

Lockeove teorije druStva zadrzavaju argumentacijsku vrijednost potrebnu za
jednu sekularnu liberalnu koncepciju moralnog Zzivota u drustvu. Istovremeno
prethode i prosvjetiteljskoj vjeri u moralnu usavrsivost (perfektibilnost) i toleranciju.**?
Osim Lockeovih politickih ideja, francuske mislitelje, «o€eve Francuske revolucije», u
prvoj polovici 18. stolje¢a impresionirala je Citava engleska empiristiCka i deistiCka
tradicija, teorija drustvenog ugovora te domet tolerancije.’®* Locke je svakako jedan
od glavnih predstavnika engleskog empirizma.'®> Prema njegovome mislienju, radi
mira i samoodrzanja ljudi bi se trebali na temelju drustvenog ugovora udruziti u
zajednicu, tako Sto pravo zakonodavne, sudske i izvrSne vlasti prenose na neku

nadredenu instanciju.**®
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Lockeove vrijednosti kao Sto su tolerancija i usavrSivost prepoznate su u
prosvjetiteljstvu kao kljuéne za gradansko drustvo.'®’ John Locke, kao i njegovi
intelektualni nasljednici, francuski prosvjetitelji, duboko su utjecali na Citavu europsku
misaonu tradiciju, obiljezivsi modernu epohu, ali i suvremenost. Locke je zagovarao i
vjersku toleranciju, a ona je jedno od najvecih postignu¢a Zapada. Smatrao je da su
religijska uvjerenja «pitanje stava, misljenja na koje svi ljudi imaju podjednako pravo,
a ne jedinice istine ili spoznaje». Po njegovom misljenju nitko ne bi drugima trebao
nametati videnje spasenja. lli jezgrovito reCeno, «nitko, nijedna osoba, crkva ili
drzava,» zapisao je Locke, «nema pravo drugima oduzimati gradanska prava i

svjetovna dobra pod izlikom religije».**®

Jedan od ciljeva koje sebi postavlja Locke u svoje Dvije rasprave o viadi jest
da dokaze kako se civilna vlast razlikuje od ocinske, dakle, paternalisticke i od
gospodareve vlasti.’*® Paternalizam je oblik vladavine po kojemu drzava treba voditi
brigu o svojim podanicima poput oca koji se brine o svojoj djeci, sto je opravdana
briga jedino ako se podanici smatraju vjednim maloljetnicima.?®® Na Lockeovim
politickim postavkama pocCivaju moderne zapadne demokracije, a njegove su ideje

utjecale kako na Ameri¢ku tako i na Francusku revoluciju.?®*

Tijekom vremena Lockeovo glediste raSirilo se po cijelom svijetu i danas je
toliko poznato da se smatra ocCitim. Ako svatko dolazi na svijet s umom nalik
praznome listu papira, kao tabula rasa 2%, onda nitko nije rodenjem superioran. Zato
su Lockeove ideje vodile, posebice u Francuskoj, do uvjerenja da se puk mozZe
osloboditi drustvene podloZznosti obrazovanjem.?>® Dakle, u tome se odituje
prosvjetiteljska progresistiCko-humanisti¢ka perfektiblinost Covjeka kao pojedinca
unutar drudtva i slijedom toga perfektibilnost cijeloga drustva.?®* Prema Lockeu
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drzava treba sluziti narodu, narod je nositelj suverenosti te jamac mira i napretka,

vlasnistva i politi¢kih prava.?®

Voltaire prihvaca njegovu teznju da Crkva treba biti odvojena od drzave i
zahtijeva univerzalnu vjersku toleranciju i slobodu misljenja, napustanje cenzure i
slobodu istrazivanja, strogu zakonitost, CovjeCno kaznjavanje i zastitu individualnih
prava.”® Neizmjeran znadaj drustvenog ugovora ne moze se procijeniti. Drzava je
postala sluga naroda. Nadalje, najvaznija osnova zajednice, temeljna Cestica
drustva, bio je slobodni i neovisni pojedinac.?’” To je sloboda kakva je saZeta u

Lockeovoj misli.>®

Teorija prirodnih prava Johna Lockea ostaje hrabrim, jo§ danas vrijednim
iskazom vjere u ljudski um i sposobnost ljudi da racionalnom voljom ugovore nacin
svojih Zivota sukladno s njime i svojom Zeljom za sreéom.?® Iz priloZenoga vidimo
kako je Lockeova filozofija politike nasla prakticnu primjenu kao ideoloski temelj

gradanskih drustava i nit vodilja liberalizma,?'°

jer se suprotstavlja ondasnjim
teorijama o postanku gradanskog drustva i drzave prema kojima suveren ima
apsolutnu vlast. Locke stoga pokazuje da pravo vladanja nije zajam¢eno bozanskom

objavom, ni nasljedno, veé proizlazi iz ugovora.?**

Kada govorimo o Francuskoj revoluciji, kao jednom od centralnih dogadaja
moderne epohe, moramo imati na uma kao je Locke u djelu Dvije rasprave o vladi
iznio politicku filozofiju kojom opravdava revoluciju. Po njemu, ako vlada propusti
zastititi prava ljudi, gubi legitimitet. To objaSnjava zasto su u 18. stoljeCu njegove

ideje bile tako popularne u Francuskoj koja je Zeljela glave kralja i plemstva.?*?

Zanimljivo je primijetiti kako se Lockeovi politiCki nazori, pogotovo o toleranciji,
mogu izvesti iz njegovih spoznajnoteorijskih nacela. Zato Sto prema njegovom

epistemoloSkom glediStu spoznavanje empirijskog svijeta nije sigurno, nego tek

3
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neizbjeZzano nacelo opée znanstvene spoznaje. Stoga Locke smatra pogresSnim i
moralno krivim da politicki i vjerski autoriteti poku$avaju nametnuti svoja uvjerenja®**,
dizuci svoja parcijalna uvjerenja i svjetonazorske interese na nivo opcenitosti. Njegov
pogled ima toliko znacajan povijesni utjecaj da ga vrijedi citirati: «Gdje je Covjek koji
ima neporeciv dokaz istine onoga Sto smatra ili laznosti svega Sto osuduje, ili koji
moze reci da je do kraja ispitao sva svoja ili tuda misljenja? Potreba za vjerovanjem
bez znanja ili za vjerovanjem na vrlo tankoj osnovi, u ovom prolaznom stanju djela i
sljepila u kojem se nalazimo, trebala bi nas natjerati da se viSe potrudimo i pazimo da

se informiramo, a ne da spredavamo druge.» 2*°

Locke je vise od bilo kojeg drugog mislitelja ucinio na stvaranju teorijskih
temelja liberalne demokracije. Oni koje Amerikanci nazivaju «ocCevima
utemeljiteljima» svjesno su imali Lockea na pameti dok su pisali ustav. Ono §to je za
nas znacajnije jest utjecaj koji je Locke imao na Francuze. Tijekom 18. stoljeca
Voltaire, Montesquieu i francuski enciklopedisti nasli su u njegovim djelima osnovu za

svoje politicke te za moralne, obrazovne i filozofske ideje.?*°

Teorija prirodnog prava pretpostavlja ideju po kojoj Covjek rodenjem stjeCe
neka neotudiva prava. Pravo na Zivot, slobodu i vlasniStvo. Termin prirodni zakon se
odnosi na moralna nacela utemeljena na prirodnom pravu, koja se ukratko mogu
svesti na takozvano zlatno pravilo. ?’ Dakle, &ovjek mora posjedovati pravo na

slobodu, Zivot i posjed. Ta novovjekovna teza zajednicka je Hobbesu i Lockeu.?*®

Zaklju¢ak drustvenog ugovora, kako ga je objasnjavao Locke, je taj da su
prava na pojedincima koji racionalno odluguju o udruZivanju u gradansko drustvo.?*
JoS od doba ameri¢kih i francuskih proglasa iz 18. stolje¢a, pa sve do danas,
neprestano se kao formula ljudskih prava ponavlja Zivot, sloboda i vlasnistvo.?? Ta tri

prava su Lockeove ideje. Kao zastupnik politickog liberalizma, Locke je utjecao na
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Voltairea i Rousseaua, a i Montesquieu je preuzeo od njega diobu drZzavne vlasti na

zakonodavnu, izvrénu i sudsku kao obranu od apsolutizma.?*

Britanska empiristicka filozofija (Bacon, Hobbes, Locke, Berkeley, Hume)
razdoblje je najsnaznijega razvoja engleske filozofije od kraja 16. do 18. stoljeca.
Tada dolazi do slabljenja feudalizma i jatanja gradanskog staleza. Stoga se tada u

filozofiji postavlja problem drzave, drustvenog ugovora i suvereniteta,®??

teme i ideje
koje Ce kasnije zaokupiti prosvjetiteljstke mislitelje u Francuskoj neposredno pred

izbijanje revolucije.

12. MONTESQUIEU

Zakon opcenito, jest ljudski um, ukoliko on vlada svim narodima na zemlji; a
politiCki i gradanski zakoni svake nacije smiju biti samo posebni slucajevi primjene

tog ljudskog uma.?*

Zakoni, u najSirem smislu rijeci, neophodni su odnosi koji proizlaze iz prirode

stvari.

(Montesquieu)®**

lako se danas pamti kao liberalni politi¢ki filozof, u svoje je vrijeme bio poznat i
kao ostar satiriGar.??> Znad&ajan je i po tome &to je revoluciju u prirodnim znanostima
prenio na shvaéanje drustva.?® Montesquieu je djelovao prije svega preno$enjem
prosvjetiteljskog ideala dobra na drustveni poredak i njegov temelj, pravo. Njegovo
djelo Duh zakona (1748.) ugledava se na engleske zakone, prije svega na Lockea.
Po Montesquieu slobodi sluzi ograniCenje moci te podjela vlasti na zakonodavnu,
izvr$nu, i sudsku.??’ Nadelo trodiobe vlasti ugradeno je u prvi Ustav SAD-a, u

221 Supek, Ivan: Religija i filozofija, str. 122.
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224 pespeyroux, Denise: Leksikon filozofa, str. 131.
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Deklaraciju o pravima ¢ovjeka i gradanina, te se danas nalazi u ustavima vecine

gradanskih demokratskih drzava.?*®

Svojom teorijom o podjeli vlasti Montesquieu je postavio temelje
parlamentarizmu i gradanskom liberalizmu koji danas predstavljaju osnovno nacelo
gradansko-demokratskih drzava.?®® Kao protagonist prosvijetiteljstva i protivnik
apsolutizma, nije toliko direktno utjecao na Francusku revoluciju, gdje su previladavali
jakobinci, ali su njegove ideje poslije ipak ostvarene u zapadnoeuropskim
demokracijama.”*® Njegova je misao znadajna za konstituciju moderne drzave, te
zato jer je u svojem djelu Duh zakona dao glavna nacela gradanskog sustava

vlasti.?®!

«Ropstvo je jednako suprotno gradanskom pravu koliko i prirodnome
zakonuy, tvrdi Montesquieu.?** Njegova velika polititka ideja bila je takva da se
razvoj slobode poti¢e u onim sredinama u kojima je vlast pluralna.?** Kada govorimo
o razumu, etici i gradanskoj svijesti, promisljeno trazenje univerzalnog povezano je s
gradanskom svijesti, politi€kom vrlinom koja se po prema njegovome misljenju temelji

na «ljubavi prema zakonima i jednakosti».?**

13. ROUSSEAU

Samo narod u cjelini je suveren i njegov je suverenitet nedjeljiv i neotudiv.

(Rousseau)?*®

Suveren narod je onaj koji sam sebi daje zakone.?®

Novi duh renesanse koji znaci prekid sa srednjovjekovnom ideologijom i
naukom o moralu, misao je o samobitnosti svih sastavnica ljudskog bi¢a i svakako je
bitno poravnala put prema individualizmu.?®” U srednjovjekovnoj tradiciji vrijedio je

princip prema kojemu je Covjek odreden svojom pripadnoS¢u odredenom stalezu,

%8 Simonié, Ante: Civilizacijske razmede znanja. Misterije kulture tiiekom povijesti, knjiga Il., str. 612.

229 popov, Cedomir: Gradanska Evropa. Prva knjiga, str. 35.
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viteSkom, svecéenickom, seljackom. U sustavu duhovne kulture nitko nije pomisljao na
individualizaciju kakva se osovila u Rousseauovoj epohi. Individualizam njegovih
Ispovijesti mozZe se promatrati i s psiholoSkog aspekta. «Nisam nalik ni na koga», to
je kljuéna misao koju Rousseau primjenjuje na sebe, ali u isti mah podrazumijeva

svakoga Sovjeka.?®

Rousseauova misao iz DruStvenog ugovora (1762.), da «postajemo €ovjekom
tek nakon Sto smo bili gradani», potaknut ¢e ambiciozne pokuSaje da se stvori novo
drustvo.?®® S razvojem demokracije, s konceptom koji poé&inje, prije svega, kod
Rousseaua, formulira se stajaliSte prema kojemu je subjekt demokratski ustrojene
zajednice, citoyen, kao apstraktno bice koje je jednakao svima drugima u
zajednici.?*® Njegova teorija o drustvenom ugovoru, njegova obrana volje naroda
pred boZanskim pravom i argumenti u korist gradanske slobode doveli su do toga da
ga se smatra ideologom Francuske revolucije.?** Razumni ili drustveni ugovor je
najbolji nacin pravnog reguliranja odnosa medu ljudima, kojima nikakva bozZanska

prava i principi, protivni slobodi liénosti, nisu potrebni.?*?

Rousseau je razvijao Lockeovo ucenje po kojem se Covjek rada slobodan te
njegovu ideju da je vladar rezultat ugovora, a ne njegov sudionik, kao $to je vjerovao
Hobbes. Voltaire je, podrzavajuci Lockeovu obranu prirodnog prava na neograni¢eno
privatno vlasnistvo, kritizirao Rousseaua zbog njegova povladivanja prosjaku da
otima bogatom ono S§to mu s pravom pripada. | Lockeova ideja o toleranciji naisla je

na dobar prijem.?*?

U ustanovi europskih monarhija vladar je suveren pa postoji samo njegova
rije€. RazliCitost miSljenja, pak, postoji u parlamentarizmu Rousseaua, dakle, u
nacelu ugovora i dogovora izmedu osoba ili skupina kojima pripada pravo da iskazu
svoju osobnost. Ukratko, Dru$tveni ugovor je zapravo proglas politickog
individualizma®** i anticipira liberalno drustvo koje nastaje ugovorom medu jednakim i

slobodnim gradanima. Ta su nacela usadena u americki ustav, kao i u Deklaraciju o
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ljudskim pravima Francuske revolucije.”*> Osnovna misao njegovog drustvenog
ugovora jest da ako je svatko podreden opcoj volji, zajam€ena mu je njegova
sloboda i jednakost svih. Tako iz drustvenog ugovora nastaje suverenitet naroda.?
Rousseauova klju¢na ideja u DruStvenom ugovoru je «opca volja» koja je jedini izvor
legitimne vlasti i uvijek je usmjerena na opée dobro,?*’ a «povratak prirodi» moZe se
shvatiti u sklopu kulturne povijesti prethodnog 17. stolje¢a, osobito s obzirom na Zivot

francuskog plemstva.?*®

Povijest duha nerazrjeSivo se ispreplice s politiCkom povijeS¢u. Francuska
revolucija signalizirala je nadolazecu promjenu drustvenih poredaka, a najjaCa je
njezina poruka u tome Sto je temeljito uzdrmala svijest o tome da su drustvena
uredenja nedodirljiva. Rousseau je jedan od otaca revolucije po tome $to je u
Drustvenom ugovoru, djelu koje je u to doba bila svojevrsna politiCka utopija,

predvidio nasilan prevrat ako vladar ili vlast vodi drzavu u raspad.?*°

Doktrina o «drustvenom ugovoru» povezuje prava i duznosti gradana i
vladara.”®® U svojem remek-djelu Rousseau isti¢e da se «&ovjek rada slobodan, no
svugdije je u okovima».?! S razvitkom gradanskog drustva i s jaéanjem demokratskih
teZnji mijenja se postupno odnos prema covjeku kao pojedincu. Rousseau smatra,
iako proturje€no svojem zahtjevu za povratkom prirodi, da je upravo odgoj ono Sto

Sovjeka &ini ¢ovjekom.?*?

Istaknuti povjesnicar filozofije Wilhelm Windelband komentira Rousseauovo
poimanje Covjeka ovako: «On je htio izraziti da se duhovni zivot ne dogada samo u
nama, ve¢ da smo mi sami pritom djelatno odredujuce liCnosti». lako je Rousseauov
filozofski roman Emil ili O odgoju (1762.) bio objavljen ni tri desetlje¢a prije Francuske
revolucije, djelo je javno spaljeno najprije u Francuskoj, a zatim i drugdje. Sam |je,
pak, autor bio izvrgnut progonima. Ali pobunu individualiteta viSe se nije moglo
253

zaustaviti. Immanuel Kant ve¢ je snazno utirao put za filozofiju samosvijesti.

Rousseauovo i Herderovo tumacenje povijesnih procesa oslanjalo se na predodzbu
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0 nesputanom razvoju pojedinca i drustva, spontanom kao $to je tijek prirode. «Trava
ne raste po naredbi vlasti». Takvo organolosko poimanje bilo je upereno protiv
barokne hijerarhije, pa je razumljivo da su se predstavnici Francuske revolucije
pozivali na Rousseaua.?**

Rousseauova ideja o jednakosti gradana bit ¢e dijelom prihvacena 1789.,
potom u cijelosti 1848. Iste ée godine formalno biti ukinuto ropstvo.?*> Problem
konstrukcije poretka slobode je, kako kaze Rousseau, pronaci oblik udruzivanja «koji
Ce obraniti i zastititi svom silinom zajednice osobu i imanje svakog ¢lana, pri cemu
svatko tko se udruzuje ostaje slobodan kao prije».?*® Po Gaji Petroviéu, Rousseau je
najosebujnije izrazio nit francuskog prosvjetiteljstva. Njegov Drustveni ugovor

inspirirao je sastavljae Deklaracije o pravima éovjeka i gradanina.®’

Nijedna teorija drustvenog ugovora dotad nije imala neposredno toliko utjecaja
na povijesni proces kao Sto je imala Rousseauova. Njegova koncepcija slobode,
suvereniteta, druStvenog ugovora i ovisnost drzavne uprave od naroda, prethodili su
revolucionarnim zbivanjima u Francuskoj. Te ideje su u potpunosti odgovarale
teZznjama i zahtjevima tre¢eg staleza i njegove misli koristili su revolucionari u
stvaranju Ustava 1793., a jakobinski kult vrhovnog bi¢a neposredno je bio inspiriran

Rousseauovim shvaéanjima.®®

Prirodno-pravna teorija razvila se tijekom 17. i 18. stolje¢éa u Engleskoj,

Nizozemskoj i Njemackoj,?°

ali ideja prirodnog prava javlja se vec¢ u antici kod sofista
i Aristotela. U 17. i 18. stoljecu Grotius, Hobbes, Spinoza i Rousseau postavili su
temelje modernoj teoriji prirodnog prava. «Sloboda je svakog Covjeka da upotrijebi
svoju vlastitu snagu kako hoce za oduvanje prirode, dakle Zivota» (Hobbes). «Covjek
je od prirode slobodan» (Rousseau). Teorija prirodnog prava idejni je izraz
gradanstva u borbi za vlast i afirmaciju prirodnog, razumskog i gradanskog drustva, a
protiv feudalnog poretka i njegovih koncepcija o natprirodnom podrijetlu drZzave i

drzavne vlasti.?%°
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Vidjeli smo da su se u razdoblju empirizma oblikovale osnovne ideje moderne
politiCke filozofije, utemeljene na pojmovima prirodnog prava, prirodnih zakona,
drustvenog ugovora i privatnog vlasnisStva. Hobbesova je teorija utemeljenja politicke
zajednice druStvenim ugovorom postala osnovnom odrednicom svih kasnijih politiCkih
teorija, dok su Lockeovi stavovi o ograni¢enoj vladavini, trodiobi vlasti i privatnom
vlasnistvu postali ideolo$kim temeljem suvremenog gradanskog drustva i inspiracijom

liberala.?%*

Locke i Hume istupali su protiv sluzbenih crkvenih i religijskih ugenja.?®?
Zajednicki stavovi Hobbesa, Lockea i Humea o religiji ukljuCuju teznju da se
raskrinkaju praznovjerje i vjerski fanatizam, te da se oblast razuma, oblast
znanstvene i filozofske spoznaje jasno razdvoji od oblasti religije jer «ni jedna religija
ne moze izdrzati kuSnju razuma». Takoder su inzistirali na utemeljenoj teoriji morala i
drzave koja ¢e biti neovisna o bilo kakvim religijskim pretpostavkama, braneci tako

novovjekovni ideal dosljedne sekularizacije ugenja o prirodi i moralu.?®®

Neki su mislitelji, medu kojima i Rousseau, u drzavi vidjeli izvoriste krvoprolica,
dok su je drugi, kao Thomas Hobbes, smatrali ljekom za ista ta krvoproli¢a.?®*
Hobbes, Locke i Rousseau jednako su revolucionarni. Oni su prvi definirali
demokratsku misao koja odbacuje opravdanje politicke vlasti u smislu nasljeda ili
BoZje volje. Njihov je cilj da utemelje politicko drustvo na slobodnom odlucivanju

pojedinca, na ugovoru ili na &inu povjerenja.?®®

Kao kritiCar civilizacije, Rousseau je prvi zapadni filozof koji je inzistirao da se
prosudbe moraju zasnivati na zahtjevima osjeéaja, a ne razuma.?®® Njegovo glediste
na Covjeka je dijametralno suprotno Hobbesovom. Naime, po Svicarcu &ovjek je u
stanju prirode «plemeniti divljak». Po njegovome misljenju civilizacija kvari i unistava
prave vrijednosti. Medutim Covjek viSe nema mogucnost vratiti se u primitivno stanje
pa ono $to mora napraviti jest da «civilizira civilizaciju».?®” Sto se politicke vlasti tice,
po Rousseauovom miSljenju narod je «suveren». Njegova politicka filozofija imala je

golem utjecaj. Pokretima koji su vodili do Francuske revolucije dala je znacajnu
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koli€inu njihova emocionalnog i intelektualnog poticaja. Takoder je nudila drugaciji
koncept demokracije od onog Lockeovog. Glavni motiv Rousseauove ideje
demokracije bilo je prisilno nametanje opce volje, dok je glavni motiv Lockeove ideje

bila zastita i oduvanje pojedingeve slobode.?®®

Teorija prirodnog prava i drustvenog ugovora bila je progresivna filozofsko-
povijesna i socijalno-filozofsko-politicka koncepcija koja je europsku misao sve vise
udaljavala od mitoloSkog, neznanstvenog i dogmatskog teoloSskog misljenja. Ona je
bila jedna od revolucionarnih etapa razvoja realisticke, racionalne, kritiCke i
slobodarske misli koja je vrlo mnogo pridonijela samosvijesti i samouvjerenosti
naprednih gradanskih snaga protiv sila koje su opravdavale status quo. Sto su se
vremena te socijalne i klasne borbe viSe zaostravala i sama je teorija dobivala sve
radikalnije konture, da bi s Rousseauom i drugim francuskim prosvjetiteljima bila

stvarna prolegomena za najslavniju gradansku revoluciju.?®°

14. VOLTAIRE
Praznovjerja su zapalila svijet, filozofija ih gasi.?”®

Tolerancija je uvjet jake vlasti, ne postoji jaka vilast pod kojom kler ne placa

namete.
(Voltaire)?"*

Opisati Voltaireov Zivot skoro je isto Sto i napisati povijest francuskog
prosvjetiteljstva.?’ Voltaire je bio jedan od najutjecajnijih Europljana Doba razuma.
Ismijavajuci besmislice i uzase u 18. stoljeCu, pripomogao je nastanku suvremenog
svijeta u kojemu razum i znanost zamjenjuju praznovjerja. Zahvaljujuéi njegovoj
ogorcenosti i energi¢nosti, sloboda govora i vjerovanja, pa ¢ak i pravedno provodenje
pravde, podeli su se smatrati neotudivim &ovjekovim pravima.?”® Njegovi pozivi na

uvodenje vjerskih sloboda i sudske pravednosti Francusku su uveli u novo doba.
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Rasprava o toleranciji iz 1763. deistiCki nastrojenog Voltairea opSirno je izlagala
njegov stav da razum treba biti glavno nacelo vladanja, dok je njegova tvrdnja da
vierske slobode ne Stete dobrobiti drzave postala temeljnim nacelom suvremene

vlasti.?™

Voltaire je cijeli svoj dugi Zivot posvetio razaranju onog trulog i dotrajalog
zdanja kakvo je bila feudalna Francuska 18. stolje¢a. Ne moze se re¢i da u tome nije
uspio, jer kada je umro Francuska se naSla pred najveCim prevratom u svojoj
povijesti, pred Velikom revolucijom koja ¢e cijelome 19. stolje¢u dati francusko
obiljeZje.?” Voltaire i ostali prosvijetiteljski mislitelji bili su «Zaoke u mesu kraljeva i bi¢
crkve».?”® Pravo svetiste koje su u Pantheonu u Voltaireovu &ast podigli francuski
revolucionari govori o tome koliko je utjecao na njih. Natpis glasi: «Naucio nas je
kako na budemo slobodni». Voltaire je pokrenuo proces prenoSenja prosvijetiteljskih
ideala u stvarnost, a njegove rijecCi bile su topovska kugla ispaljena na ancient

regime.?’’

Voltaire je prvi protiv feudalizma izvikao geslo: «sloboda i jednakost»,?’

a Luj
XVI. pregledavsi u svom zatvoru Temple Voltaireove i Rousseauove radove, izjavio
je: «Ta su dvojica uniétili Francusku», a time je mislio na despotizam.?”® U opéoj
historiji ideja, Voltaire ¢e =zauvijek ostati svjetionikom borbe protiv religijskog
fanatizma i drustvene nejednakosti, a za prevlast razuma i tolerancije. Kako je proveo
izvjesno vrijeme u Engleskoj obuzele su ga ideje gradanskog drusStva i ustavne
monarhije te empirijski pristupi Lockea i Newtona uz pomo¢ kojih se mogao
suprotstaviti praznovjerju i neukosti u vlastitoj zemlji. U Filozofskim pismima divi se
liberalnim stavovima s kojima se susretao diliem Engleske.”®® Prema Voltaireu
upravo je tolerantnost omogucila nagli procvat znanosti i filozofije u Velikoj Britaniji.
Filozofska pisma poticala su slobodoumlje u Francuskoj i cijeloj zapadnoj Europi.?*

Populariziraju¢i Newtonovu mehaniku u Francuskoj, Voltaire je stvorio pravo
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oduSevljenje za novu znanost. Njegova kniga O elementima Newtonove filozofije bila

je uzalud zabranjivana.?®

StojecCi tako na ramenima Lockea i Newtona, Voltaire poduzima borbu protiv
dogmatizma. Osobito ostro napada ono dogmatsko u religijama, smatra da su tu
nastali korijeni netolerancije, neslobode, progona i nepravde.?®* Kao ideolog
gradanstva, najostrije je napadao misticizam, vjerski fanatizam, crkvene dogme i
institucije, nazivaju¢i svecéenike «najpodliim huljama», a crkvu «bestidnicom».?®*
Voltarie je inspirirao Enciklopediju, koja je u svoje vrijeme bila najjaca pokretacka sila
slobodoumlja.?® Vige je od bilo kojeg drugog pisca uginio na $irenju revolucionarnih
implikacija nove znanosti i novog liberalizma u kontinentalnoj Europi. Hrabri krizar
protiv tiranije, fanatizma i okrutnosti, joS se uvijek smatra jednim od najvecih
francuskih pisaca te utjelovljenjem prosvijetiteljstva.?®® Zagovarao je Lockeovu ideju
da pouzdavanje u uvjerenja mora biti proporcionalno dokazima koji ih podrzavaju.?®’
Nadovezuju¢i se na Voltaireove ideale, laiCki nacin misljenja i antiklerikalno

ponasanje, postali su dva stupa Francuske revolucije.?®®

Osim politickog angazmana, spominje se i kao rodonacelnik filozofije povijesti.
lako je bio skeptik, ipak je poput ranijin prosvjetitelja bio uvjeren da je Covjek bice
koje moZe razvijati «perfektibilnost».?®® Pojam i termin «civilizacija» potje¢e od
prosvijetiteljstva i Voltairea i to u smislu novog doba, epohe razuma, prosvije¢enosti i
napretka, dakle doba gradanskoga drustva.?®® Kod Voltairea je rije¢ o sekularizaciji
linearne koncepcije povijesti prema kojoj je njezin cilj u€initi Covjeka boljim i sretnijim,
Sto podrazumijeva uredenje ljudskih odnosa na nacCelima uma. Svjetska povijest

stoga vrh ima u osamnaestom stoljeéu, u idealima gradanstva u usponu.?**

U vjerskom pogledu Voltaire zagovara deizam i neprijateljstvo prema Crkvi.?*?

S jedne strane napada organizirane religije kao takve, dok s druge strane posvuda

282 Supek, Ivan: Spoznaja, str. 81.

283 Kunzmann, Burkard, Wiedmann: Atlas filozofije, str. 129.
8 popov, Cedomir: Gradanska Evropa. Prva knjiga, str. 33.
285 Supek, Ivan: Ruder Boskovi¢. Vizionar u prijelomima filozofije, znanosti i drustva, str. 99.
22: Magee, Bryan: Povijest filozofije, str. 122.
Isto, str. 123.
28 pespeyroux, Denise: Leksikon filozofa, str. 191.
29 7megad, Viktor: SMS eseji, str. 170.
2% skledar, Kregar: Znanost o drustvu. Osnovni pojmovi i razvoj, str. 157.
21 Tafra, Alen: Eurocentrizam u filozofiji povijesti, str. 363.
292 Na istome mjestu.
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nastoji detektirati deisti€ku prirodu religije i univerzalnost moralnih nacela.?*®

Potrebno je posebno naglasiti Voltaireov doprinos afirmaciji ideje progresa jer u
Raspravi $iri trijumfalni stav nad pro$lo§éu.>®* Voltaire je prvi povjesnicar koji je
artikulirao do detalja prosvjetiteljski narativ o usponu Europe koji su ubrzavali rastuce
bogatstvo i neovisnost srednje drustvene klase te je prvi objasnio politiCku korisnost

ovoga opéeg smisla europskog identiteta.?

Filozofija nazvana skolastikom, jer se najviSe poducavala u Skolama, glavni je
predmet Voltaireove kritike s obzirom na to da su srednji vijek odbacili knjiZzevnici, a
posebice filozofi 16. i jo$ vise 18. stoljeca. Pojavivsi se u pridjievnom obliku u 13.
stoljeCu, «skolastiCan» oznaCava misao od pocCetka 16. stolje¢a snazno prozetu
teologijom. Voltaire ¢e <Cak napisati: «SkolastiCka teologija, nezakonita kdi
Aristotelove filozofije, loSe prevedene i nedovoljno poznate, vise je nastetila

razboritosti i ispravnom prouéavanju nego $to su to uginili Huni i Vandali».>*®

Sto se Voltaireove ideje Europe ti¢e, nadovezao se na Williama Penna (1644.-
1718.) koji je prvi predlozio uspostavu europskog parlamenta.’®” Moderna ideja
Europe (u 18. st.) nije viSe bila samo geografska realnost nego univerzalna vizija,
vizija civilizirane, tolerantne, miroljubive zajednice, utemeljene na znanju i ujedinjene,
iznad nacionalnosti i politike, utemeljene na kulturnom napretku, naklonjene
umjetnosti, znanosti i trgovini, koja zagovara ljudsko dostojanstvo, slobodu i sreéu.?*®
«Nema vie Francuza, Nijemaca i Spanjolaca, pa ni Engleza», usudio se izjaviti i

Rousseau priliéno optimisti¢ki 1771., «nego samo Europljana».?*°

Voltaire je u svakom pogledu bio izuzetna li€nost Francuske i Europe svojega
vremena. U svojem je stvaralaStvu bio toliko izuzetan da je time, kao i svojom
neumornom i hrabrom borbom za istinu, a protiv svih oblika vjerskog fanatizma dao
najsnazniji pecat francuskom prosvijetiteljstvu.>®° Rijetko je kada na tom podrugju
jedan &ovjek tako snazno oznadio epohu.*** Voltaire i ostali prosvjetiteljski filozofi su

prvi podastrli obrazac angaZirane, praktiCke filozofije, koja ima javnu ulogu i

29 Tafra, Alen: Eurocentrizam u filozofiji povijesti, str. 365.

29 |sto, str. 367.

2% |sto, str. 387.

2% e Goff, Jacques: Treba li povijest zaista dijeliti na razdoblja?, str. 71.

29" Koch, Smith: Samoubojstvo Zapada, str. 29.

% Na istome mjestu.

299 Na istome mjestu.

39 v/ranicki, Predrag: Filozofija historije. Historijski pregled. Druga knjiga, str. 15.
%% |sto, str. 21.
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odgovorna je prema zajednici i humanitetu, jer je iz tradicije preuzela i reformiranu

ideju humanizma.®%

15. HOLBACH

Svemir nije drugo do materija i kretanje.3%

Mi sami ne moZemo ni trenutka biti odgovorni za svoju sudbinu.
(Holbach)***

Jedan od najznacajnijih mislitelja prosvjetiteljske epohe i Citavog 18. stoljec¢a
bio je Paul Holbach.3* Njegova filozofija postala je zastavom slobode. Golema teZina
njegove kritike zadala je najtezi udarac ideologiji starog poretka. Holbachov je Zivot
protekao u znaku ogoréene borbe za pobjedu novog nazora na svijet. Ne doCekavsi
njegovo ostvarenje, jer je umro pocetkom 1789., pored Voltairea, Holbach je bio
najplodniji pisac prosvijetiteljstva i njegova su djela od presudnoga znacenja za idejnu

pripremu revolucije.*

Osvrcuci se na krd¢anstvo kao ideologiju feudalnog poretka, Holbach uvida da

su ba$ religijske predrasude kvarile politiku i moral.®’

IstiCe kako usprkos
nekorisnom i izopacenom moralu kojemu kr§¢anstvo uci ljude, njegove se pristalice
usuduju kazivati da bez religije ne moZe postojati moral.*® Autor Razotkrivenog
krscanstva, djela napisanog davne 1758., u njemu tvrdi kako treba razlikovati
religijski moral od politi¢kog morala. Prvi po Holbachu stvara svece, a drugi gradane.
Jedan stvara nekorisne ljude ili ¢ak Stetne svijetu, drugi treba raditi na stvaranju
drustvu korisnih i aktivnih &lanova sposobnih sluziti mu.3*® Holbach napada i funkciju
teologije kao discipline te dovodi u pitanje korisnost i Stetnost teologa. Pa tako kaze:
«umjesto da se bave spoznajama, teolozi se uvijek bave samo svojim dogmama,;

umjesto da proucCavaju istinski moral i da pomognu narodima da saznaju svoje

802 Burger, Hotimir: Filozofija i praksa u djelu Danila Pejovi¢a, u: Veljak, Lino (ur.): Filozofija i

suvremenost, str. 30.

%03 Kalin, Boris: Povijest filozofije, str. 270.

%% pejovié, Danilo: Francuska prosvijetiteljska filozofija, str. 124.

39 Smailagi¢, N., iz pogovora u: Holbah, P: Razgoli¢eno hriéanstvo, str. 138.
3% pejovi¢, Danilo: Francuska prosvijetiteljska filozofija, str. 118.

%7 Holbah, P: Razgoli¢eno hriséanstvo, str. 5.

%98 |sto, str. 9.

%99 |sto, str. 10.
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istinske duZnosti, oni nastoje da stvore svoje pristalice».*° Stoga zakljuuje kako su

«istinska tolerantnost i sloboda misljenja pravi protuotrovi religijskog fanatizma».?'*

U svojem epohalnom djelu Sistem prirode, Holbach je na osnovu mehanickog
materijalizma i ateizma tumacio prirodu, drustvo i Covjeka, dokazujuéi da je pravi
moral moguc tek na osnovama ateizma, jer se tako Covjek oslobada od eshatoloskih
iluzija i smisao svog Zivota odreduje slobodno prema principima razuma. Stoga su
sve institucije koje se tome suprotstavljaju Stetne za ljudske odnose i treba ih ukloniti,
da bi Covjek sebi osigurao mir i sreCu. Time ateizam kao istina o Covjeku postaje
nova povijesna ideja, koja je sastavni dio humanizma.®'? Drustvo je skup po prirodi
neovisnih pojedinaca koji se udruzuju da bi medusobno zadovoljavali svoje potrebe.
Oni u tu svrhu presSutno ili formalno sklapaju drustveni ugovor, kojim se uzajamno
obvezuju da ¢e jedni drugima biti od koristi i neCe sebi nanositi Stetu. Kao cijelo
prosvjetiteljstvo i gradanska drustvena znanost, i Holbach ovako prepriCava svoju

verziju teorije drustvenog ugovora.’*®

Holbachova filozofija, kao najvisi domet materijalizma 18. stoljec¢a, istinski je
izraz posliednje faze u borbi gradanske klase protiv starog drustva privilegija.>**
Najvedi je rezultat njegovih ideja u tome Sto su novovjekovni i pogotovo francuski
materijalizam razvile dosljedno i oblikovale ga u sustav. To se posebice ocituje u
shvadanju nerazdvojiva jedinstva materije i kretanja, kao i u odredenju opcega
kretanja materije kao rezultata svih pojedinacnih kretanja. U tome je istinsko
filozofsko znadenje kao vrhunca francuskog prosvjetiteljstva.®®> Pravednost ili
ravnopravnost jest jednakost pred zakonom. Holbach zahtijeva takve zakone koji ¢e
Covjeku zajamciti slobodu, neprikosnovenost njegove licnosti i vlasniStvo te udobnu
sigurnost. Time on iznosi tipi€ne krilatice francuskoga gradanstva, koje ¢e u
godinama koje slijede postati osnovnim nacelima Deklaracije o pravima ¢ovjeka i

gradanina.'®

19 Holbah, P: Razgoli¢eno hriscanstvo, str. 123.

3L sto, str. 134.
312 Bosnjak, Branko: Filozofija. Uvod u filozofsko misljenje i rjecnik, str. 236.
313 pejovi¢, Danilo: Francuska prosvijetiteljska filozofija, str. 123.
¥4 Smailagi¢, N., iz pogovora u: Holbah, P: Razgoli¢eno hriéanstvo, str. 142.
iz Pejovié, Danilo: Francuska prosvjetiteljska filozofija, str. 130.

Isto, str. 123.
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16. PROSVJETITELJSTVO

U razdoblju omedenom Slavhom revolucijom 1688. u Engleskoj te s
francuskim juriSom na Bastilju 1789., silovitom se snagom iskazao prosvijetiteljski
pokret. To nije samo filozofski pravac, nego i znanstveni, druStveno-politiCki i
opc¢ekulturni pokret koji je dao pecCat Citavom novovjekovhom duhovnom i
materijalnom probitku novog gradanskog drustva.®!’ Francuskoj gradanstvo uhvatilo
se u smrtni kostac s feudalizmom. Feudalci su jo$ uvijek zabranjivali uCenje
Kopernikova sustava, a od 1621. bio je joS uvijek na snazi Cuveni zakon da se

moraju tjelesno kazniti sve pristase atomistike.®*

Intelektualne pretpostavke prosvijetiteljstva i enciklopedizma bile su kljuéne u
teorijskoj pripremi Francuske revolucije. Osamnaesti vijek ili Stolje¢e Razuma bila je
grandiozna epoha u povijesti zapadne kulture u kojoj se, na idejama kritiCke znanosti,
religijskog skepticizma i ljudske jednakosti, oblikovao moderni svijet. Mislitelji
prosvjetiteljstva vjerovali su u oslobadaju¢e moci ljudskog razuma i drustveni

319

napredak te su Cesto kritizirali drustvo u kojem su zivjeli,”™ a krSCanska misao

doZivjela je poraz pred filozofijom prosvijetiteljstva.3?°

Prosvijetiteljstvo je nastojalo zanijekati religijsku transcendentalnost te pokazati
da se sve $to postoji nalazi u okrilju jedinstvenog i uredenog sustava prirode.®?! Kako
se taj nalet upirao na humanizam s pocetka novog vjieka, pokazuje Mointaigne
svojim Esejima tako $to je izrazio skepsu prema teoloSkim i pravnim konvencijama, a

kao moralist zanosio se anti¢kim filozofom Epikurom.3??

lluminizam je u svojem najSirem znacenju poziv na promjenu opce svijesti u
korist temeljnog preispitivanja valjanosti naslijedenih institucija. Intelektualna teznja
prema osvijetljavanju zapravo znaci kriticko promisljanje glavnih obiljezja duhovne
bastine.3?®* Vazna je &injenica da je prosvijetiteljstvo u svojem obuhvatnom znaéenju

specificno europska pojava. U svojem korjenitom obliku ono je tekovina naseg

%7 Simoni¢, Ante: Civilizacijske razmede znanja. Misterije kulture tiiekom povijesti, Knjiga Il., str. 614.

38 Supek, Ivan: Spoznaja, str. 81.

%19 Magee, Bryan: Povijest filozofije, str. 134.

39 Touraine, Alain: Kritika modernosti, str. 77.

%21 Gellner, Ernest: Postmodernizam, razum i religija, str. 101.
%22 gupek, Ivan: Religija i filozofija, str. 147.

323 Zmegag, Viktor: Europa x10, str. 27.
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kontinenta, koji je u teznji za univerzalnim modernizmom odigrao klju¢nu ulogu u

svjetskim razmjerima.**

PovjesniCari su danas suglasni u tome da je epoha prosvjetiteljstva, poslije
prvin prijelomnih zbivanja u Sesnaestom i sedamnaestom stoljeCu, stvorila
mikroepohu opée moderne kojoj pripada i nage stoljeée.3*® Prosvjetiteljstvo je u isti
mah racionalistiCko i empiristicko, u jednakoj je mjeri nasljednikom Descartesa kao i
Lockea,**® a prosvjetitelji su isticali kako samovolju vierskog morala treba zamijeniti

razumijevanjem zakona prirode.*?’

Slijedom toga, prosvjetiteljstvo je promicalo ideju svjetskog mira, koju su prvi
zagovarali humanisti 15. stolje¢a,**® stoga nije slu¢ajno da je svoj vrhunac imalo u
liku i opusu Immanuela Kanta, autora djela O vjeénom miru.>*® Sukob napredne
gradanske misli, filozofske i znanstvene, sa starom dogmatskom i mitoloSkom
skolastikom, koja je imala &vrste teoloSke okvire i opirala se svakom slobodnijem i
kritiCkilem razmiSljanju i istrazivanju, dozivio je stoga u francuskom 18. stoljeCu svoj

vrhunac.3*°

Glavna ideja prosvijetiteljstva bila je utemeljiti drustvo na razumu te preispitati
sve ideje proizasle iz tradicije i vjere. Prosvjetiteljstvo je zato promoviralo znanost i
skepticizam kao suprotnost praznovjerju i netoleranciji. Zahvaljujuci prosvijetiteljstvu
danas postoji sekularni humanizam, Zivotni stav prema kojem se moral i donoSenje
odluka temelje na ljudskom razumu, drustvenoj pravdi i naturalizmu, a ne na

religijskim dogmama i supernaturalizmu.**

Sireéi obrazovanje i priblizavajuéi se narodu, prosvjetiteljstvo biva polugom

332

europskoga razvoja. lluminizam je dao snazni poticaj otkrivanju i razvijanju

22‘5‘ Zmegaé, Viktor: Europa x10, str. 27.

Na istome mjestu.
2% Todorov, Tzvetan: Duh prosvjetiteljstva, str. 9.
%27 Touraine, Alain: Kritika modernosti, str. 22.
328 Supek, Ivan: Trinitas, str. 308.
%29 Ravli¢, Slaven: Prosvjetiteljstvo i enciklopedija: dva prosvijetiteljstva i dvije enciklopedije, Vol. 7, No.
2, str. 35.
%30 \ranicki, Predrag: Filozofija historije. Historijski pregled. Druga knjiga, str. 3.
%1 Hrupec, Dario: Protiv nadnaravnoga, str. 17.
%32 Supek, Ivan: Religija i filozofija, str. 150. Pionir $irenja prosvijetiteljskih ideja na nasim prostorima
bio je biskup Maksimilijan Vrhovac koji je 1794. osnovao u Zagrebu tiskaru, bolnicu i prostran park s
jezerima, a bit ¢e optuZen zabog simpatija za Francusku revoluciju i veza s masonstvom. Cak su i ilirci
isticali ideju naroda protiv feudalizma ili aristokracije, a ta ideja bila je duboko demokratska, tako da se
ne moze izjednaciti s nacionalizmima 20. stolje¢a, uglavnom totalitarnog karaktera (Supek, Ivan:
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modernog individuuma. Radi zastite individuuma bile su povuCene jasne granice
drzavne i crkvene vlasti, a od svakog se pojedinca zahtijevalo da aktivho sudjeluje u
oblikovanju gradanskog drustva i svoja individualna prava upotrijebi u korist cjeline
drustva. lako je u tom diskursu neposredno sudjelovala samo malobrojna
intelektualna elita, intelektualni zahtjevi prosvjetiteljstva implicirali su univerzalistiCke
namjere koje su se nacelno odnosile na sve ljude. Diskurs o samosvojnom
individuumu pokazao je viSe ili manje neposredne socijalnopoliticke posljedice
posvuda, gdje je, kao u Francuskoj, emancipirano gradanstvo socijalno i politiCki

pobijedilo tradicionalne snage.®*

Tamo gdje nije doSlo ni do kakvog politickog preokreta, kao u Njemacko;j i
Engleskoj, prosvijetiteljski individualizam i sve izrazenija individualizacija igrali su jo$
uvijek odredenu ulogu, s jedne strane, u sekularizaciji drustva u 18. stoljecu, s druge
strane, u reformnim pokretima apsolutisticke drzave.®** Kao kulturno-povijesno
razdoblje prosvjetiteljstvo je obiljezeno usponom gradanstva, pospjeSenog
gospodarskim razvojem. Dok se u Engleskoj probila ustavna monarhija, na
kontinentu nastaje «prosvijetljeni apsolutizam» prema nacelu: «NiSta po narodu, sve
za narod», a u Francuskoj revoluciji pokuSavaju se ostvariti nove ideje o drzavi i
pravima njezinih gradana.®*® Dakle, francuski prosvjetitelji bili su idejni predstavnici

gradanske klase.®*®

Prosvijetiteljski mislitelji u Europi, ali i u Americi, bili su najveéi zagovornici
Covjekove autonomije, dobrote i usavrSavanja te napretka. Immanuel Kant
poistovjetio je prosvjetiteljstvo s ljudskom autonomijom, sa sposobnoséu
samostalnog koridtenja vlastitog razuma.®*” U doba prosvjetiteljstva odbacuju se
postojece strukture prava, vlasti i drustvenih povlastica te dolazi do nove organizacije

drustva i drzave na temelju osobne i politiCke jednakosti. Francusko je

Religija i filozofija, str. 150.). Usprkos Vrhovcu, prema Simonitiju, pravo i Siroko prihvaceno
prosvjetiteljstvo, koje se zalagalo za slobodne ljude u slobodnom drustvu i postavilo jasne temelje
europske slobode, zaobislo je Istoénu Europu, ali i Balkan, dakle, prakti¢ki sve Slavene. Time su jo$
povecani zaostaci Istoka za Zapadom koji se osjeéaju i danas (Simoniti, Iztok: Historia magistra
mortis, str. 251.).

%33 Dulmen, Richard van: Otkriée individuuma, str. 105.

3 Na istome mjestu.

335 Kunzmann, Burkard, Wiedmann: Atlas filozofije, str. 103.

33 yiranicki, Predrag: Filozofija historije. Historijski pregled. Druga knjiga, str. 48.

%7 Koch, Smith: Samoubojstvo Zapada, str. 72.
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prosvijetiteljstvo bilo izvor i poticaj «opée revolucije» i moderne demokracije.®*® Ubrzo
se pretvorilo u strastvenu borbu protiv religije i klerikalizma.**® 1znesene su radikalne
politicke ideje ruSenja starog poretka i uspostavljanja gradanskog drustva.
Prosvijetiteljski mislitelji izvrSili su potpunu kritiku teologije i institucionalne crkve
(Bayle, Voltaire), despotizma i apsolutizma (Montesquieu) te dali politicka nacela
novoga gradanskog poretka (Montesquieu, Rousseau). Ujedinjavala ih je potreba da
se skupi, kritiCki ispita i znanstveno prikaze cjelokupno kulturno nasljede. Na taj bi se
naCin mogla stvoriti slobodna gradanska javnost i zapocCeti rusenje ideoloSke
dominacije Crkve i apsolutisticke vladavine.**® Uz nadelo individualizma,
prosvjetiteljstvo se temelji na nacCelu suverenosti, a izvor svekolike snage pociva u

narodu. Treée nadelo je odvajanje politike od teologije.>*

Nikada prije nije bilo toliko pouzdanja u ljudski razum kao u drugoj polovici 18.
stolje¢a. Ako su pjesnik Alexander Pope, esejist Samuel Johnson i filozof David
Hume zaceli doba prosvjetiteljstva u Velikoj Britanij, procvat je planuo u Francuskoj,
ponajprije Sto su takvi duhovi kao Voltaire, Montesquieu, Rousseau, Diderot i
d'Alembert promicali racionalizam nasuprot staleSkim predrasudama i vjerskom
misticizmu. U njemackim zemljama prosvijetiteljstvo ¢ée tek razmahati borbeni
Lessing, Herder, Schiller i Goethe, a Kantova Kritika Cistog uma takoder svjedoCi
kako se ljudski razum stavljao u prvi plan. Umjesto feudalne privilegiranosti i
luteranskog potcinjavanja vjeri istiCu se tu univerzalna nacela, kakva ¢e otada

oznaditi «svjetskog gradanina.»>*?

U 18. stolje¢u, zapadna Europa svjedocila je postupnome ukidanju stolje¢ima
starih javnih smaknuéa i tielesnog kaZnjavanja.*** Prosvjetiteljstvo je silno utjecalo na
kaznjavanje zloCina i zloCinaca. Reformatori kao Sto su Cesare Beccaria u ltaliji,
Jeremy Bentham u Engleskoj i Montesquieu u Francuskoj, pokrenuli su tranziciju od
okrutnih, javnih i tjelesnih oblika kaZnjavanja prema razvoju zatvorskog

kaZnjavanja.?*

%3 Ravli¢, Slaven: Prosvjetiteljstvo i enciklopedija: dva prosvijetiteljstva i dvije enciklopedije, Vol. 7,No.

2, str. 36.

339 |sto, str. 38.

%9 Na istome mjestu.

%1 Todorov, Tzvetan: Duh prosvjetiteljstva, str. 14.

%42 supek, Ivan: Ruder Boskovié. Vizionar u prijelomima filozofije, znanosti i drustva, str. 100.
343 Roth, Michael P.: Oko za oko. Globalna povijest zloéina i kazne, str. 115.

34 sto, str. 114.
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Mozemo zakljuCiti kako je povijesna uloga europskoga prosvijetiteljstva prije
svega u principima prava na osobnost, pravnoj zastiti i jednakosti, te u drustvenoj i
umjetni¢koj slobodi.**> Osamnaesto stoljeée ni po ¢emu nije tako aktualno kao po
dostignu¢ima svoje antireligiozne borbe. Upravo je ovo doba dalo sjajnu plejadu

mislitelja koji su, bez straha, traZili i postovali istinu iznad svega.3*

17. FRANCUSKA ENCIKLOPEDIJA

Djelo koje je imalo najvecu ulogu u povijesti znanosti i prosvjetiteljstva, kao i
gradanskoj revoluciji u Francuskoj, poznato je pod imenom Enciklopedija. Izlazila je
od 1751. do 1772. i idejno pripremala politicku revoluciju.**’ Po mi$ljenju francuskog
povjesniCara Le Goffa, na polju filozofije i religije dugi srednji vijek zavrSava nesto
kasnije nego Sto to standardna historiografska podjela opce drustvene povijesti
nalaze. ZavrSava upravo djelom koje uvodi racionalnu i ateistiCku misao, modernu

znanost i tehnologiju. To djelo bila je francuska Enciklopedija.3*®

U 18. stolje¢u kozmopolitske ideje zauzimale su vazno mjesto u umjetnickim
djelima, a Cuvena Enciklopedija bila je najvazniji rasadnik politickih ideja i sredstvo za
budenje politicke svijesti.>** 1zdaje je krug oko Diderota, d'Alemberta, La Mettriea,
Helvetiusa, Holbacha i Buffona te postaje biblijom francuskih revolucionara.3°
Diderot kao glavni urednik tog epohalnog i voluminoznog djela, kako po opsegu tako
po knjizevnom te nadasve kulturno-povijesnom znaceniju, isticao je jedinstvenu ulogu
ljudske vrste u osmi$ljavanju Zivota: «Prisutnost Covjeka daje smisao svemu $to
postoji».*** Diderot je bio jedan od najplodnijih i najsvestranijih pisaca 18. stolje¢a, a
Enciklopedija bijase intelektualno i povijesno vazna jer je utjelovljavala novi stav
prema znanju koji je iz Engleske u Francusku donio Voltaire, znansteni pristup koji je
Francisa Bacona i Isaaca Newtona smatrao svojim prete¢ama, povezan s filozofskim

pristupom koji se ugledao u Johna Lockea. Enciklopedija je iznijela koncepciju znanja

345 Zmagag, Viktor: Filozof igra nogomet, str. 37.

%4 Smailagi¢, N., iz pogovora u: Holbah, P: Razgoli¢eno hriéanstvo, str. 138.
%7 Bazala, Vladimir: Pregled povijesti znanosti, str. 129.

38 | e Goff, Jacques: Treba li povijest zaista dijeliti na razdoblja?, str. 99.

%9 Briggs, Burke: Socijalna povijest medija, str. 100.

%0 supek, Ivan: Spoznaja, str. 82.

%1 Koch, Smith: Samoubojstvo Zapada, str. 73.
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i uSenja koja ée postati jedna od vodeéih karakteristika modernog doba.**? Diderot je
bio enciklopedist u dvostrukom smislu. Bio je pojedinac enciklopedijskog znanja i

interesa te urednik najutjecajnije enciklopedije na svijetu.®**

«Pohitajmo da filozofiju uc€inimo bliskom narodu, ako ho¢emo da ga filozofi
vode i priblizimo narod filozofimay, pisao je Diderot. Upravo iz te teznje rodena je
Enciklopedija, najveci zbornik znanja svog vremena, €ija je uloga u ruSenju dogmi,
zabluda i predrasuda ancient regimea i u pripremanju za novi svijet bila
neprocjenjiva.>®* Isto tako, Enciklopedija je bila vaZna intervencija u uspostavi
europskog civilnog drustva u kojemu su slobodna rasprava, dijalog, tolerancija i
pitanja kulturnih prava postala hitna.**> Enciklopedija je postala usko povezana s
usponom moderne, s pretpostavkama o javnom karakteru znanja i pozeljnosti
slobodne intelektualne i politicke razmjene koje su postale razlikujuéa obiljezja

europskog prosvijetiteljstva.>®

Kada je Pariz uskoro postao popriste najZzeS¢eg sukoba izmedu protagonista
prosvijetiteljstva i starog reZima, veliki odjek Enciklopedije u cijeloj Europi pokrenuo je
konzervativne duhove u protunapad. Crkvena hijerarhija je progurala 1757. zakon
smrtne kazne za autora i nakladnika koji nesto objavljuju protiv religije i feudalnog
poretka. Kao $to je d'Alembert primijetio, enciklopedisti su postali zavjerenici koji se
sastaju i govore na zakamufliran nadin jer jedino se tako moglo izbje¢i cenzuri.®*’
Osim Diderota i d'Alemberta, Enciklopediji su veliki doprinos dali i Voltaire,
Rousseau, Montesquieu te mnogi drugi ljudi posveéeni promociji racionalizma, nove

znanosti, tolerancije i humanizma.®*® Valja svakako istaknuti i Condorceta.

Enciklopedija postupno mijenja misljenje 18. stoljeCa kako u Francuskoj, tako i

u cijeloj Europi, postavsi najvece oruzje protiv feudalizma i mistike.** To je djelo

revidiralo cijelu kulturnu tradiciju i utemeljlo novu gradansku kulturu,®*° rusilo

konzervativne predrasude i promicalo nove nazore. Diderot je poticao antiklerikalne i
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materijalistiCke struje, a njegove su ideje o promjenjivim bioloSkim vrstama i
druStvenom ugovoru (prije Rousseaua), 0 moci razuma i socijalnom progresu postale
ideologija tre¢eg staleZa u borbi protiv feudalizma,*®* pa je objavljivanje Enciklopedije

bio jedan od najvaznijih uzroka koji je djelovao na izbijanje revolucije.3

Osim Francuske revolucije, utjecaj Enciklopedije bio je zna¢ajan i na mnogim
drugim poljima ljudskoga stvaralastva. Sva buduca znanost, kako humanistic¢ka tako i
prirodna, mogla je izume i slutnje 18. stolje¢a od tada samo nasljediti i razvijati jer je
u njezinim svescima zauvijek zaleden duh te druge europske renesanse, ali takoder i
duh laiCke i prosvjetiteljske Europe koja je po prvi put odletjela iznad oblaka i koja je
pokusala svoju cjelovitost sagledati iz kategorija mnogo slozenijih od onih prethodnih

monolitnih i monologkih.3%3

Mozemo zakljuciti kako je toCna ocjena da su francuski enciklopedisti izloZili
bespostednoj kritici dotadasnje duhovno i politicko stanje te priredili intelektualne
temelje za americku politicku revoluciju te, Sto je za nasu temu znacajnije, da je
Enciklopedija bila intelektualni uvod u Francusku revoluciju.®®* Godine 1780. prestaje
njezino tiskanje i time je racionalna kritika ancient regimea i starih ideja u Francuskoj
dovedena do kraja. Trebalo je proci joS par godina da ta filozofska revolucija prijede
u politicku revoluciju.>®® Rijeé civilizacija dolazi od latinske rijedi civilis, §to bi znagilo
gradanski i od civilitas, Sto bi znacilo uljudnost. Posebice kod francuskih
enciklopedista znaCila je neku vrstu prosvjetiteljske antiteze feudalnoj bastini
srednjega vijeka, dakle, gradansku kulturu u nastajanju, a ocitovala se u obiCajima i
moralu svojega povijesnog razdoblja. Tako je civilizacija francuskih enciklopedista
dobila znagenja gradanske kulture,*®® a francuski enciklopedisti i njihov otpor prema
nasilju i lomacama za ljude i knjige, zatim Kantova etika i temeljna naCela Revolucije,

razdoblje je u kojemu rijeé¢ prosvjetiteljstvo stjee puno znadenje.*’

%61 Supek, Ivan: Ruder Boskovi¢. Vizionar u prijelomima filozofije, znanosti i dru$tva, str. 143.
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18. EPOHALNA PROMJENA U SVJETONAZORU

Za srednjovjekovni duhovni imaginarij nauk proslosti bio je nedodirljiv, a istina
neposrednog iskustva nije se cijenila. Preokret se naslu¢ivao u renesansi, a
kulminirao u 17. i 18. stoljecu, u epohi utemeljenja europskog kulturnog modernizma,
odnosno novodobne povijesne moderne, koja je kasnije postala razvojni model
cijeloga svijeta. Predstavnici novovjekovnog shvacanja znanosti, racionalisti i
empiristi, poput Francisa Bacona, Galileia, Leibniza i Newtona bili su suglasni u tome

da o spoznaji ne moze odlugivati tradicija nego samo autonomno polaziste.*®®

Tijekom 17. stoljeca u Engleskoj, Nizozemskoj i Francuskoj rada sa nova
filozofija i razbuktava znanost. Ustaje se protiv tutorstva crkve, odbacuju se crkvene
dogme. Renesansni duh po kojem su Covjek i ovozemaljski zivot srediSte interesa, u
engleskom empirizmu i francuskom racionalizmu razvija se dalje do krajnjih
konzekvenci, da bi tijekom 18. stoljeCa s prosvjetiteljstvom Covjek i priroda postali
opet tema stolje¢a. Cisti zdravi um $iri svoju svjetlost snazno, jer je opet Govjek
postao srediste, bit i svrha svijeta. Nova filozofija, znanost i umjetnost bune se protiv
zateéenog svjetonazora.?®® Sto se povijesne znanosti tige, Gianbattista Vico u svojem
glavhom spisu Nacela Nove znanosti, stavljajuéi Covjeka u srediSte drustvenih

dogadaja, dolazi do antropocentriéne vizije svjetske povijesti.®”

U Nizozemskoj je gradanstvo prvi put izvrSilo uspjeSnu revoluciju te ¢e kroz
17. i 18. stoljece biti primjer ostalim progresivnim teznjama i borbama europskog
gradanstva.’’* Jiirgen Habermas tvrdi da je 18. stoljeée bilo kljuéno razdoblje za
uspon racionalne i kriticke rasprave koja se odvijala unatar liberalno-gradanske

sfere.®"?

Europska revolucionarna gradanska misao je preko racionalizma i empirizma
zavrSavala uglavnom u materijalizmu, koji je u djelu francuskog prosvijetiteljstva
poprimio svoje najradikalnije oblike u vidu Lamettrija, Helvetiusa, Diderota te
poglavito Holbacha.*”® Osnovna teorijska usmjerenost mislitelja 17. i 18. stoljeéa, od

Hobbesa i Spinoze do Lockea i Rousseaua, jest da teorijski osmisljavaju borbu novih

3% Zmegag, Viktor: Europa x10, str. 76.

%9 Simoni¢, Ante: Civilizacijske razmede znanja. Misterije kulture tijiekom povijesti, knjiga Il., str. 605.
%79 Suran, Fulvio: Giambattista Vico i «Nova znanost», str. 52.

3™ vranicki, Predrag: Filozofija historije. Historijski pregled, Prva knjiga str. 108.

372 Briggs, Burke: Socijalna povijest medija, str. 75.

373 Viranicki, Predrag: Filozofija historije. Historijski pregled. Prva knjiga, str. 205.
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drustvenih snaga europskog gradanstva protiv feudalnih dru$tvenih odnosa.®™* S

idejom humaniteta i tolerancije kroz ta dva stoljeCa razvija se i prosvijetiteljski
shvacen kozmopolitizam, koji se nastavlja u Francuskoj revoluciji uz ideje slobode,
jednakosti i bratstva.®”> Racionalistiki stavovi prosvjetitelja postali su popularni medu
sve Sirim slojem obrazovanih ljudi. U Francuskoj je ovaj pokret imao posebice borben
antikrS¢anski naboj. Diderot, Voltaire, d’Alembert i ostali su kr§¢anstvo obasipali
porugom. Ne mozZemo se oteti dojmu kako spomenuti napadi gotovo isprovocirase
nastajanje Francuske revolucije zato jer su potpirivanjem revolucioniziranja

burZoazije neposredno pridonijeli slamanju feudalnog poretka.*"®

Prosvjetiteljski su knjizevnici pisali i razmisljali unutar sustava u kojem je
cenzura jos bila na snazi. Bududéi da je ¢asopisima bilo zabranjeno baviti se politickim
temama, usmena kultura kavana stekla je politi€ku vaZnost, kao i kultura salona.®"’
Uglavnom pocinjuéi s renesansom, nastao je u Europi Cisto filozofski pokret koji se
brzo oslobodio religije. Hobbes i Locke u Engleskoj, bili su glavni mislitelji koji su u
17. stolje¢u odvaijili filozofiju od religije. Njihov je utjecaj u idu¢em stoljecu bio velik i
na francusku filozofiju, koja ¢e preuzeti njihovu buktinju u pravcu demokracije i
laicizacije miSljenja. Glavna briga Voltairea, Rousseaua i enciklopedista je vladavina
naroda, kraj samovolje i sloboda po sebi.®”® Mozemo kazati kako gotovo ¢itavo 18.
stolje¢e predstavlja duboke krize feudalno-apsolutistickog uredenja, pogotovo u
Francuskoj®”® koja je od sredine intenzivno no$ena socijalnim, filozofskim i
znanstvenim teZnjama te nezadovoljstvo s postoje¢im kraljevskim, feudalnim i
crkvenim poretkom raste do Zestokih sukoba.*®° Stoga je u Parizu zapoget i dovr§en

pothvat koji je u kulturnoj povijesti Europe osamnaestog stoljeéa jedinstven.3!

Francuska je bila rasadnik naprednih i revolucionarnih ideja te je svojim
brojnim slobodnim misliteljima udarila pecat Citavoj Europi. Nalazila se pred velikim
prevratom, a teorija druStvenog ugovora, najmisaonije rezradena kod Rousseaua,

bila je jedna od niti vodilja u borbi treéeg staleza protiv feudalnog anakronizma.®®? U

37 Vranicki, Predrag: Filozofija historije. Historijski pregled. Prva knjiga, str. 114.
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stoljecu iluminizma Francuska je bila popriSte na kojem se odvijala borba izmedu
feudalnog i gradanskog drustva. Plemici su bili besposleni i nekorisni privilegirani sloj
francuskog drustva, a sloboda i prava bili su iskljuCivo namijenjeni ovom parazitkom
sloju. Apsolutna monarhija je surovom rukom tiranina sprjeCavala pobune i
prosvjede, guSila je slobodu, spaljivala pobunjenicke spise i zatvarala progresivne

mislitelje u tamnice.®?

Posebno mjesto u drustvu pripadalo je Crkvi koja je imala na raspolaganju
ogromna novéana sredstva, a sveéenstvo je bilo prava vojska nezaposlenih.*®** Protiv
takvog stanja stvari podignulo se gradanstvo. Mnogo prije nego $to je pocela
revolucija izrastala je ideologija nove gradanske klase koja je kritizirala sve ustanove
starog drustva koje znamo kao ancient regime i zastarjelost njegovih odnosa. U
svojoj kritici materijalisti su se oslanjali na dostignuca prirodnih znanosti, koje su sebi
krcile put usprkos crkvenim prokletstvima. Rezultati koje su prije postigli Kopernik,
Bruno, Galileo i Kepler ozbiljno su rusili crkvene dogme i njezin religijski sustav,®®
kao glavnu i jedinu ideologiju feudalnog drustva. Tako su prirodne znanosti jaCale i
polozaj gradanstva je postajao sve ¢vrsCi te ¢e ono ubrzo dati ime jednoj novoj

buducoj epohi.

U godinama Sto su prethodile 1789. dogodio se velik prevrat koji je, viSe od
jednog drugog, odgovoran za sada$nji europski identitet.*®® Osim tehnoloske
revolucije velikih razmjera najznacajnije promjene koje su zadesile 18. stoljece ticale
su se revolucije drustvenih ideja, revolucije kakva nije videna jo$ od procvata
demokracije u antickoj Ateni. Svim tim drustvenim promjenama domovinom je bila
Engleska. Zato, premda se Citavo razdoblje i danas s pravom dozivljava kao zlatno
doba francuskih filozofa i sociologa, sve $to se drustvenih promjena ti¢e pocelo je na
Otoku gdje je, jo§ u posljednjim godinama 17. stoljeCa, Locke vrlo inteligentno i
prodorno ustvrdio da se ljudi radaju slobodni. U Lockeovoj perspektivi gradanskog
drustva kao zajednice slobodnih individua nazire se potpuno promijenjeni drustveni i
politiCki krajolik Europe. Lockeove ideje najavljivale su doba u kojem ce vlade biti
iskazom narodne volje, a ne neke metafizicke boZanske moci koja je kraljevima

jednom za vazda dana i koju nije dopusteno propitivati, a jo§ manje mijenjati. Locke

%3 Smailagi¢, N., iz pogovora u: Holbah, P: Razgoli¢eno hriéanstvo, str. 139.
34 Isto, str. 140.

35 |sto, str. 141.

%% Todorov, Tzvetan: Duh prosvjetiteljstva, str. 7.
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je bio mislitelj engleskog parlamentarizma, ali i najavitelj neugodnih politiCkih pitanja
koja ¢e uskoro doci na europski dnevni red i potpuno izmijeniti drustveni zivot na
Kontinentu. Ove su revolucionarne drustvene ideje najplodnije tlo pronasle u
Francuskoj gdje im je najboljim zagovornikom, uz uenog i britkog Voltairea, postao
Charles de Montesquieu, koji je u ranije ve¢ spomenutom djelu naslovljenom Duh
zakona 1748. predlozio svojim sunarodnjacima da stvore ustavnu monarhiju po
engleskom uzoru i da provedu strogu podjelu parlamentarne, dakle zakonske vlasti
od izvrSne i sudbene. Cilj drzave i duh svih zakona prema ovim prosvjetiteljskim
filozofima trebao je biti samo jedan, a to je individualna sloboda gradana. Voltaire je
bio jo$ izravniji pa je rjeSenje novog drustvenog ugovora vidio u stvaranju drzave
mudrih. Mastao je o nekoj vrsti prosvjetiteljskog despotizma koji je ipak ostao samo
tlapnjom. Sve ove politiCke ideje samo je do posljednje konzekvence produbio
Rousseau kad je u djelu DrusStveni ugovor zagovarao ideju da se drzava mora
formirati jedino kao volja naroda koji u obnaSanju vlasti treba izravno sudjelovati
putem svojih predstavnika. Tako je sredinom 18. stoljec¢a bila pripremljena do tada
potpuno nepoznata drustvena revolucija. Francuski filozofi, koji su svoje poglede na
svijet najbolje iskazali u velikoj Enciklopediji, postavili su odrjeSite i argumentirane
zahtjeve o potrebi razdvajanja legislativne, izvrSne i sudske vlasti, a zagovarajuci
suverenitet svakog naroda dali su u ruke ne samo pojedincima nego i malim
narodima organon uz pomoc¢ kojega Ce ovi uskoro zatraZiti svoje mjesto pod suncem

i na osnovi éega ée postaviti zahtjeve za svojom individualno$¢u i suverenogéu.3®’

Najjasniji znakovi druStvenih promjena u 18. stoljecu dogodili su se tek na
njegovu kraju, u desetljeCima nakon 1780. kada je nastupilo vrijeme revolucija. Bilo je
to doba dubokih promjena drustvenog krajolika. Tada su ostvarene promjene koje ce
ostaviti najdublji trag na razvitak Europe sve do naseg vremena.®®® Masovna
eksplozija intelektualnih, znanstvenih i kulturnih aktivnosti u 18. stoljecu hranila je
filozofske ideje. Ovo je razdoblje ponudilo razne ideje o slobodi i demokraciji. Zato je
jasno da ako se te ideje dodaju onima o ugovornoj osnovi prava o¢ekivan je rezultat
politiCki prevrat kao $to je Francuska revolucija, a povratak na staro viSe nije bio

mogug.38°

%7 prosperov-Novak, Slobodan: Pri¢aj mi o Europi, str. 155.
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%9 Levene, Lesley: Mislim, dakle jesam, str. 120.
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Stoga duhovno podrijetlo Francuske revolucije treba traziti u filozofiji koju je
gradanstvo stvaralo jos od 17. stolje¢a. Bastinici misli Descartesa, koji je pokazao
mogucnost da znanost vlada prirodom, prosvjetitelji, sjajno izlaZzu principe novog
poretka. Nasuprot autoritativnom i asketskom idealu crkve i drzave 17. stoljeéa,
filozofski pokret vrSi na francusku inteligenciju dubok utjecaj, budeci i zatim razvijajuci

njezin kriticki duh, dajuéi joj nove ideje.>®

19. UVOD U FRANCUSKU REVOLUCIJU

Sudbina svih revolucija je da naprednim zakonodavstvom stvaraju novu

konzervativnu klasu.
(W. Durant)***

Kad se govori o idejnim osnovama francuske i drugih gradanskih revolucija
krajem 18. i poCetkom 19. stolje¢a obicno se ima u vidu francuska prosvjetiteljska
misao.3% Pojam revolutio poznat je iz kasne antike. Znaé&i «preobrazbu» i nema
politicko znacenje. Kopernikovim djelom De revolutionibus orbium caelestium (1543.)
«revolucija» postaje kruzno kretanje kojim se ne stvara nesSto novo. Pojam dobiva
politiCki sadrzaj tek u 17. stoljeCu, pogotovo s engleskom Slavnom revolucijom iz
1688., te znacli sasvim novo povijesno kretanje u kojem ono staro nepovratno
nestaje. S Francuskom revolucijom postaje borbeni pojam koji bitho utjeCe na
povijesne akcije u 19. i 20. stoljecu. U Francuskoj su se zapazala zbivanja koja
jednom zauvijek mijenjaju sva podrucja ljudskoga Zzivota, stvaraju inovacije, ali

izazivaju i nasilje, masovne nemire i gradanski rat.>*

Poznata je koncepcija Jacquesa Godechota koji razdoblje revolucija smjesta u
vremenske okvire izmedu 1770. i 1850., tumaceci ga borbom za destrukciju feudalnih
drustveno-ekonomskih odnosno apsolutistickih politickih sustava i za izgradnju

liberalnih, gradanskih drustava i drzava.®** Uz veé¢ navedenu revoluciju u Engleskoj,

39 soboul, Albert: Francuska revolucija, str. 48.

%1 Simoni¢, Ante: Civilizacijske razmede znanja. Misterije kulture tijiekom povijesti, knjiga Il., str. 656.
%92 popov, Cedomir: Gradanska Evropa. Prva knjiga, str. 29.

393 Gross, Mirfjana: Suvremena historiografija: korijeni, postignuca, traganja, str. 266.

%9 popov, Cedomir: Gradanska Evropa. Prva knjiga, str. 10.
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Francuskoj revoluciji prethodila je i revolucija u Nizozemskoj (16. st.).>*® Valja
istaknuti kako je Nizozemska provedbom gradanske revolucije ostvarila mnoge

gradanske slobode pa tako i vjersku toleranciju.>*°

Sudjelovanje puka u Francuskoj revoluciji bilo je istovremeno uzrok i
posljedica uklju€ivanja medija. U Dobu razuma francuska je vlast uvidjela da je javno
mnijenje entitet koji se ne moze zanemariti, a revolucija se mozZe opisati kao
nastavak prosvjetiteljstva drugim sredstvima. Pozivanje na «razum» i na «prava
Covjeka» koja su se smatrala univerzalnima, nadovezalo se na prosvjetiteljsku
misao.3¥" Prosvijetiteljstvo je bilo najgradanskiji politicki pokret Novoga vijeka, a kao
kulturni i misaoni pothvat, u Francuskoj odgovara teoretskoj pripremi gradanske klase
za stupanje na vlast. Gradanstvo je u apsolutnoj monarhiji imalo drustveni polozZaj
treCeg staleza, bilo je u opreci prema prvom (svecenstvo) i drugom (plemstvo)
privilegiranom stalezu. No, treci je stalez pored gradanstva u uzem smislu obuhvatio i
svu ostalu drustvenu masu, dakle, osim uskoga sloja privilegiranih, cijeli francuski
narod. Potpuno historijski, prosvjetiteljstvo je nastupilo kao reakcija na vladavinu
Kralla Sunca Luja XIV., poslije njegove smrti 1715. Za vrijeme njegove duge
vladavine koja je bila zapoc€ela jos 1643., Francuska je teSkom mukom postignula
izvanjski sjaj, pa je u pocCetku €ak ojacCala svoj politiCki polozaj, ali je istodobno vodila
beskrajne osvajacke ratove koji su progutali ogromna materijalna sredstva, ispraznili

drzavne blagajne i strahovito osiromasili $iroke slojeve njezina puganstva.>®®

Bez obzira na osobu vladara, cijelo je aristokratsko drustvo tada vec bilo
potpuno trulo. Religija je u rukama svecenika postala iskljuCivo sredstvo stjecanja
novca; ministarske stolice prodavale su se uz skupu cijenu makar i najglupljim i
najpokvarenijim grofovima; drzavne uredbe i odluke donoSene su pred cudljivoscu
vladarevih i ministarskih kurtizana. Javna bijeda mase stanovnistva bila je takva da je
ovo stanje svakim danom postajalo sve nesnoSljivije, pa je gradanstvo svojim

angaZmanima predstavljalo interese cijeloga francuskog naroda.>*°

Prosvjetiteljstvo je bilo odgovor na takav poredak i po svojim subjektivnim

intencijama neposredno nije bilo revolucionarno, jer inaCe ne bi bilo prosvijetiteljstvo.

39 Kalin, Boris: Povijest filozofije, str. 223.

3% |sto, str. 235.

%97 Briggs, Burke: Socijalna povijest medija, str. 102.

222 Pejovi¢, Danilo: Francuska prosvjetiteljska filozofija, str. 10.
Isto, str. 11.
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ViSe je bilo nada u svemo¢ razuma ljudi, koji ¢e uvidjeti nerazumnost ancient regimea
I preobraziti ga u novi sustav, jer «ljudi ne mogu svjesno biti nerazumni». Ova utopija
ostat ¢e zajedniCkom znacajkom svih prosvjetitelja i njihovih teorija o razumnoj ili
prirodnoj vladavini.*®® Ali kao to ée se kasnije pokazati, koncepcija modernosti koju
su razvili filozofi prosvjetiteljstva u stanovitom smislu ipak je bila revolucionarna.***
Zato jer je kraj 18. stoljeca na politickome polju obiljeZio antimonarhistiCki pokret, koji
je bio presudan za izbijanje Francuske revolucije.*** Stoga mozemo zakljugiti kako su
«filozofi» bili «ugitelji» revolucije.*®® Francuski su prosvijetitelji pripremali najdublju
gradansku revoluciju i stvarali povijest.*** Prosvijetitelji su &vrsto vjerovali u socijalni
program, u viziju razumnog poretka na zemlji. Kada je propao ancient regime ta je
vizija samo Cekala rasiriti krila, a revolucija joj je pruzila Sansu. Skoncala je, umjesto

u kraljevstvu razuma i prirode, u teroru kojemu je slijedila Napoleonova diktatura.*®

Kao Sto smo veC naglasili, za vladavine Luja XIV. i Luja XV. rasipan zivot
dvora i plemstva uopce truo je, «nerazuman, neprirodan i razuzdan» pa sazrijevaju
uvjeti za odlu€an obracun Sto ¢e se uskoro dogoditi u velikoj revoluciji. Prosvjetiteljski
je pokret idejni obracun sa «starim poretkomy; prosvjetitelji provode duhovnu
revoluciju i tako pripremaju drustvenu. Oni, medutim, kao §to smo kazali, nisu
zagovornici oruzanog prevrata, jer gaje idealisticku vjeru u svemo¢ uma kao
pokretaCa povijesti pa ¢e po njima prosvijeCenoséu um prevladati sve oblike
nerazumnosti, sva drustvena zla i ostvariti prirodno, razumno, najbolje uredenje. Zato

6

u tom smislu prosvjetitelji idejno nisu revolucionari,*®® a pogotovo ne zagovaraju

nasilje.

Vranicki istiCe kako revolucija nije sinonim za nasilje, primitivhost i brutalnost,
jer je revolucija u izvornom, filozofskom smislu rijeCi uvijek promjena odredenih
drustvenih odnosa koji su sputavali daljnji razvitak ¢ovjeka pa je prema tome uvijek
znadila prosirenje éovjekove slobode.*®” Nakon &to je prijeden prag Francuske
revolucije, vaznost filozofije u politici ¢e nastaviti djelovati. Od tada su slobode
postale filozofski i politiCki stoZzer oko kojeg se sve okretalo, temelj svih intelektualnih

400 Pejovi¢, Danilo: Francuska prosvijetiteljska filozofija, str. 11.

“O1 Touraine, Alain: Kritika modernosti, str. 26.

92 e Goff, Jacques: Treba li povijest zaista dijeliti na razdoblja?, str. 100.

“93 Bobbio, N: Liberalizam i demokracija, str. 89.

9% Viranicki, Predrag: Filozofija historije, str. 242.

% Gellner, Ernest: Postmodernizam, razum i religija, str. 106.

% Kalin, Boris: Povijest filozofije, str. 261.

97 Viranicki, Predrag: Filozofija historije. Historijski pregled. Druga knjiga, str. 188.
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konstrukcija,**® a Francuska revolucija sadrZi u sebi projekt drustva koje odreduje
granice politicke demokracije.*®® U duhu Francuske revolucije i Deklaracije o pravima
Covjeka i gradanina sloboda se sastoji u moci djelovanja po vlastitoj volji do granice

na kojoj po&inje sloboda drugoga.*'°

20. TDEK REVOLUCHE

Sloboda , jednakost, bratstvo.

(Rousseau)*!*

Uoci revolucije cijelo francusko drustvo dijelilo se na tri staleza. Polozaj prvog
staleza, svecenstva, proistjeCe iz izuzetnog polozaja crkve u feudalnom drustvu.
Svecenstvo je drzalo u svojim rukama javne i vjerske funkcije, obrazovanje te
cenzuru intelektualnog stvaralastva. Drugi stalez Cinilo je plemstvo. Treci stalez
snosio je sve drzavne troSkove, a Cinili su ga svi ostali Francuzi bez ikakvih politickih
prava.*'? Najimuéniji, najobrazovaniji i najorganiziraniji dio treéeg staleza bilo je

gradanstvo, dok je seljastvo bilo najmnogobrojnije.**?

Revolucija je zapoc€ela fazom vladavine Zzirondinaca (1791.-1793.), preSla u
jakobinsku diktaturu (1793.-1794.) i zatim u rezim Direktorija (1795.-1799.), da bi
naposljetku zavrsSila vladavinom Napoleona, koji je vojnim udarom 1799. postao prvi
konzul, a 1804. car. U tom krugu «revolucija je jela svoju vlastitu djecu». Za vrijeme
jakobinske diktature na inicijativu Robespierrea likvidirani su mnogi revolucionari, a

kad je sru$ena diktatura, pogubljen je i sam Robespierre, 28. srpnja 1794.%%*

Mirjana Gross podijelila je revoluciju na tri faze. U revoluciji «slobode» ili
«burzoaskoj» revoluciji od 1789. do 1792. najznacajniji su sljedec¢i dogadaiji: elita svih
triju staleza proglasava se Narodnom skupstinom i daje obrazac reprezentativnoj,
parlamentarnoj demokraciji (17. lipnja 1789.), Narodna skupstina stvara zakljuCke

kojima rusi feudalni sustav (4. kolovoza 1789.), a donosi se Deklaracija o pravima

“%8 Bercis, Pierre: Osloboditi prava covjeka, str. 40.

99 |sto, str. 58.

10 |sto, str. 60.

“1 Magee, Bryan: Povijest filozofije, str. 129.

jii Popov, Cedomir: Gradanska Evropa. Prva knjiga, str. 67.
Isto, str. 68.

1 povijest svijeta, 3. dio, str. 543.
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covjeka i gradanina (26. kolovoza 1789.) te ustav (3. rujna 1791). Druga faza,
nazvana revolucijom «jednakosti» ili «demokracije», po€inje padom monarhije (10.
kolovoza 1792.) i traje do pada jakobinske diktature (27. srpnja 1794.) i to je doba
radikalizacije tijeka revolucije. Tre¢a faza traje do Bonaparteova drzavnog udara (9.
studenoga 1799.).**°

Uoci 200. godidnjice Francuske revolucije F. Furet i D. Richet obogacuju
polemike o tom znacajnom povijesnom dogadaju. Oni iznose misljenje kako je prava
revolucija poCela stvaranjem prosvjetiteljske elite burZoazije i plemstva koja je pocCela
modernizaciju s programom politickog liberalizma, gradanske jednakosti i burZzoaskog
vlasnistva.*'® Francuska revolucija ne smije se smatrati odvojenim i zatvorenim
dogadajem, nego politickim potpisom gospodarskih i psiholoskih €injenica koje su se
stolje¢ima gomilale. Gledano tako, moZzemo se zapitati je li zapocCela jos 1543., kad je
Kopernik objavio knjigu O gibanju nebeskih tijela, jer je tada zapoCeo suton bogova i
oslobadenje Covjeka. Bacen na ovu neznatnu Zemlju, ne viSe srediSte Svemira nego
slu¢ajnost, prisiljen shvatiti kako je CovjeCanstvo tek meduigra u biologiji, biologija
meduigra u geologiji, a geologija meduigra u astronomiji, ¢ovjek je mogao samo
probijati se i razmiSljati sam o sebi. Misao se oslobodila, opstala je neogranicena i
probijala je svoj put iz praznovjerja i propovjednistva, do trenutka kad ¢&e cijelo
razdoblje dobiti ime po jednom piscu, a Voltaire ¢e moci reCi: «Nemam Zzezlo, ali
imam perox».*!” Tiskana je grada odigrala vaznu ulogu u Francuskoj revoluciji, koja je
i po€ela s pozivima na slobodu tiska. Neposredno pred revoluciju doslo je do erupcije
novih publikacija. Ipak, mo¢ tiska ne valja precijeniti, jer u to vrijeme vecina Francuza

nije znala gitati.**®

Odmijeravanje snaga izmedu Narodne skupstine i «starog rezima» koji su
predstavljali kralj i plemstvo zavrSilo je pobjedom gradanstva i pretvorilo se u
revoluciju kad su francuske narodne mase ustale protiv apsolutizma (juri§ na
Bastilleu 14. srpnja 1789.) i protiv feudalnog poretka na selu (seljaCke bune u cijeloj
Francuskoj). U tijeku dvogodisSnje djelatnosti, koja se zavrSila donoSenjem Ustava od
1791. pokuSala je Narodna skupstina, nakon Sto je zbacila stari poredak, udariti

temelje nove, gradansko-demokratske drzave. «Stari rezim» oboren je prili¢no brzo.

*° Gross, Mirfjana: Suvremena historiografija: korijeni, postignuca, traganja, str. 267.

1% sto, str. 269.
" Durant, Will: Najveci umovi i ideje svih vremena, str. 122.
*8 Briggs, Burke: Socijalna povijest medija, str. 103.
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Dana 4. kolovoza 1789. donijela je Narodna skups$tina odluku o ukidanju feudalnog
sustava i desetine. Ubrzo je razvlaséena katoliCka crkva kao aristokratsko-drustvena
korporacija. Izgradnja nove drzave temeljila se na Deklaraciji o pravima ¢ovjeka i
gradanina od 26. kolovoza 1789., koja je nadmasila ameri¢ki uzor utoliko $to su u njoj
bila utvrdena Covjekova prava i kao Covjeka i kao gradanina. U ustavu od rujna 1791.
Narodna skupstina je ostvarila revolucionarni princip po kojemu narodu pripada
ustavotvorna vlast. Nova se drzava, dakle, trebala zasnivati na nacelima narodnog
suvereniteta, jednakosti pred zakonom i slobode svih gradana, a kralj je postao samo

sluzbenik naroda.**®

Povijesno znacenje francuskog ustava iz 1791. koje se odrazilo izvan
Francuske je u tome Sto je utjecao na liberalno-demokratske ustavotvorne pokrete
europske burzoazije u iduéem stoljecu. Medutim, u samoj Francuskoj ustav nije uspio
stabilizirati prilike. Proces revolucije, zapocet u ljeto 1789., nije se zadrzao u okvirima
postavljenim Konstitucijom, nego se nastavio i u sljedecih je nekoliko godina i proSao
kroz viSe faza, obiljeZenih vanjskopolitickim opterecenjima i unutarnjim stranackim
borbama, sve dok ga nije zaustavio Napoleonov drZzavni udar u jesen 1799. Za prvu
fazu, od 1791. do 1793., karakteristicno je neprestano pomicanje teziSta politiCkih
pokretaCkih snaga od umjerenog gradanskog centra (fejani, Zirondinci) do radikalno-
demokratske ljevice (jakobinci), koja se oslanjala na pariSke narodne mase. Pojedine
etape te faze bile su objava rata Austriji (travanj 1792.), ukidanje monarhije i izbor
republikanskog Narodnog konventa (rujan 1792.) i pogubljenje kralja u sijeCnju 1793.
Kad su nakon toga vojni porazi, glad, inflacija i rojalistiCke seljatke pobune poceli
ugrozavati Revoluciju, preuzeli su ljeti 1793. drzavnu vlast u svoje ruke jakobinci pod
vodstvom Robespierrea. Zapocelo je razdoblje Dantonova terora (od 1793. do
1794.). Pozivajuéi se na opéu volju, uz pomo¢ trupa odanih rezimu i revolucionarnih
sudova, vodio je Odbor javnog spasa, koji je imao diktatorske ovlasti, nesmiljenu i
sve krvaviju borbu protiv rojalista i umjerenih republikanaca.*®® Kri¢anstvo je bilo
zamijenjeno kultom Razuma, uvedeno je novo raCunanje vremena (revolucionarni
kalendar). Kad se teror okrenuo protiv desnog i lijevog krila samih jakobinaca (te je
osuden i giljotiniran Danton), jedna skupina ugroZenih ¢lanova Konventa srusila je i

pogubila u srpnju 1794. Robespierrea i njegove pristalice. Reagirajuci na ideoloski i

19 povijest svijeta, 3. dio, str. 544.

20 Na istome mjestu.
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fiziCki teror Odbora javnog spasa, i zbog ocite iscrpljenosti svojeg revolucionarnog
poleta, donijela je Francuska, u ljeto 1795., novi ustav, sa slabom izvrSnom vilasc¢u
Direktorija i s dvodomnom zakonodavnom skupstinom koja se birala na temelju
odredenog cenzusa. Pod CetverogodiSnjom vladavinom Direktorija zacrtali su se

obrisi klasnog gradanskog drustva.***

Prosvijetiteljski krik za osobnom slobodom bilo je lako pridjenuti ideji o
nacionalnoj samobitnosti malih naroda. Francuska revolucija pokrenula je potpuno u
duhu prosvijetiteljstva ideju o jednakosti i slobodi svih ljudi. Jedan od najznacajnijih
dogadaja tijekom Francuske revolucije svakako je bilo razaranje Bastille (14. srpnja
1789.), simbola kraljeve vlasti, zloglasne pariske tamnice.*?? Nakon toga, francuski
revolucionari su pogubili kralja, podijelili zemlju seljacima, proglasili prava Covjeka,

ukinuli plemi¢ke povlastice i zaratili se s ¢itavom Europom.*®

Po misljenju Popova, Napoleonovo carstvo (1799.-1815.), koje je uslijedilo
nakon revolucije, ne moze se gledati kao kontrarevolucija. Jer njegovo uvodenje ne
samo da nije ugrozilo najbitnije tekovine revolucije (ukidanje svih feudalnih prava i
privilegija, pravna jednakost gradana, administrativna i ekonomsko-financijska
reorganizacija drzave) vec ih je i dodatno ucvrstilo. Zato se uvodenje Napoleonove
diktature oznaCava kao zavrSetak revolucije i stabiliziranje njezinih najznacajnijin
rezultata.*** Stoga je za Europu Napoleonovo doba i dalje epoha $irenja vala
revolucije. Bez obzira na ekspanzionisticke motive francuskog gradanstva, koji su
stajali iza Napoleonovih osvajanja, neosporna je €injenica da su se tim osvajanjima
mnoge tekovine revolucije prenosile i u druge krajeve Europe. Zato ima istine u
poetskom pretjerivhaju Charlesa Peguyja koji kaze: «Ne treba vjerovari Napoleonu
kad tvrdi da je osnovao veliko Carstvo. On je, u stvari, propagirao slobode.» Jer,
Napoleonovi ratovi su viSestruko ubrzali i umnozili cirkulaciju ideja Francuske

revolucije $irom Europe.*?®

a2l Povijest svijeta, 3. dio, str. 546.

422 Prosperov-Novak, Slobodan: Pri¢aj mi o Europi, str. 156. Pad Bastille oznacio je trijumf gradanske
revolucije. Nakon tog francuskog dogadaja «svjetsko gradanstvo, shvacajuci da je kucnuo njegov ¢&as,
zadrhta od radosti i nade». Na vijest o padu Bastille po mnogim gradovima Francuske izbile su
pobune koje se uglavnom zavr$avaju smjenjivanjem starih aristokratskih uprava (Popov, Cedomir:
Gradanska Evropa. Prva knijiga, str. 77.).

% Harari, Yuval Noah: Sapiens. Kratka povijest Govjeéanstva, str. 428.

24 popov, Cedomir: Gradanska Evropa. Prva knjiga, str. 217.

25 |sto, str. 218.
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Revolucionarna epoha u svijetu nije zavrSena 1799. kao u Francuskoj, vec se
nastavlja sve do 1815., dakle, do pada Napoleona. Ali ni tada razdoblje gradanskih
revolucija u Europi i ostalim dijelovima zamaljske kugle nece biti okonCano. Na
zapadu revolucije ¢e se nastaviti do 1848./1849., da bi posljednje svoje zadatke
izvrsile 1870./1871., u vrieme kad su snage jedne nove revolucije (proleterske) vec
kucale na vrata povijesti, dok ¢e na istoku gradanske revolucije zapocCeti kasno i nece

biti zavréene sve do podetka 20. stoljeéa.*?®

21. POSLJEDICE REVOLUCIJE

Svoje filozofsko ostvarenje humanizam postize s prosvjetiteljstvom, a politicko

ostvarenje s Francuskom revolucijom.*?’

Francuzi su svoju revoluciju, zapoc€etu kao obranu od unutarnjih aristokratskih
uzurpacija, izveli u veéi dio Europe.*?® Prodor Napoleonovih armija u nekim
europskim zemljama, posebno onima koje su poput Italije, Slovenije ili Hrvatske bile
ekonomski zaostale i politicki razjedinjene, imao je pozitivnih u€inaka u tamosSnjem
zakonodavstvu i obrazovanju. U tim je sredinama po prvi put gradanstvo doslo do
stanovitog politickog utjecaja, ukinuta je vjerska iskljucivost, pri ¢emu je uvodenje
francuskog gradanskog zakonika bilo vrlo znaCajno jer se na krilima starijih
dokumenata Francuske revolucije i u tim sredinama afirmiralo individualne slobode,
naglasio znacdaj jednakosti svih gradana i svetost privatnog vlasnistva. Zidovima je
vraceno bestidno oduzeto pravo gradanske ravnopravnosti. Na sasvim moderan
nacin u do juCer nazadnim i konzervativhim sredinama pocele su se regulirati sve
gospodarske grane, uredivati zenidbeni zakoni, povelavati briga o starima i
nemocnima, o Zzenama i djeci. Posebno je spasonosna bila reforma Skolskog sustava
i uvodenje obveznog Skolovanja, kao i poetak osnovnog obrazovanja za Zene. ldeja
laiCkih drzava u kojima su poslovi Crkve postali strogo odvojeni od onih drzavnih,

proizvela je presudne rezultate u onim sredinama u koje je doprla Napoleonova vlast.

2% popov, Cedomir: Gradanska Evropa. Prva knjiga, str. 218.

2 Morin, Edgar: Kako misliti Evropu, str. 71.
28 prosperov-Novak, Slobodan: Pri¢aj mi o Europi, str. 176.
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Premda su neke od ovih reformi nakon Beckog kongresa iz 1815. bile obustavljene,

stavljene ad acta, njihov blagotvorni utjecaj ulazio je od tada u europsku aktivu.**

Europskim nacijama i njihovu samosvjesnom gradanstvu u vrijeme
Napoleonovih osvajanja, a onda i nakon njegova poraza, dva su bila osnovna
politiCka smjera u Cijim su se okvirima kretali njihovi politiCki ciljevi. Prvi je bio
liberalizam koji je izravno crpio ideje iz naCela Francuske revolucije o individualnim
slobodama, koji se zalagao za slobodu javnhog govora i ispovijedanja vjere, za
slobodu udruZivanja i koji je podrZzavao nastanak ustavnih drzava. Osim liberalnih
pogleda na razvitak druStva djelovao je na tlu tadasnje Europe i niz skupina koje su
se nazivale demokratskima, a prvenstveni im je cilj bio nastavak jakobinskih ideja uz
pomoc kojih je trebalo izboriti pravo glasa za sve odrasle gradane, te u njihovu klasu

ukljugiti sve glasniju klasu gradskih proletera.**

Kroz cijelo 19. stoljeée do danas pitanje povijesti i smisla Francuske revolucije
predmet je strastvenih sukoba. Francuska se revolucija dozivljavala kao najveca
prekretnica i oStar prijelom u modernoj povijesti koji ubrzano uniStava
drustvenopoliticki sustav «starog rezimax.**! Unistila je plemstvo i osakatila Crkvu.**?
Nakon Sto su 1789. Parizani na juri§ zauzeli Bastillu, stari parlament aristokrata i
biskupa bacem je u povijesnu ropotarnicu. Narodna skupstina proglasava slobodu i
jednakost svih gradana, a odmah ukida crkvenu desetinu. Deprivilegirana crkva
proglasava revolucionare bezboznicima. Francuska se revolucija neizbjezno sukobila
s klerom koji je ostao najjaci stup feudalnog poretka, unato¢ Kristovoj poruci ljudske
jednakosti i sucuti za bijedne. Odbacivsi prvobitni asketizam i poniznost, papinstvo se
nije samo od renesanse odalo uzicima i raskosi, nego je usavrsilo svoj feudalni ustroj
s dozivotnim apsolutnim monarhom (papom), kardinalskom svitom i kraljevskim
rekvizitima tijarom, mitrama i ornatom. U izrabljivanju kmetova i konfiskaciji imanja
izmisljenih ili pravih neprijatelja nije crkva bila drugacija od kraljeva i velikasa, a s
vremenom stjeCe golema bogatstva. Kao Sto su prelati pomagali svjetovnim
gospodarima zatirati seljaCke bune, tako ¢e se takoder suprotstaviti borbi treCeg

staleza protiv feudalizma. U tom socijalnom prevratu vaznu su ulogu imali francuski

29 prosperov-Novak, Slobodan: Pri¢aj mi o Europi, str. 182.

%0 |sto, str. 184. Vie o liberalizmu i demokraciji u odgovarajuc¢im poglavljima.
3L Gross, Mirfjana: Suvremena historiografija: korijeni, postignuca, traganja, str. 267.
%32 7akarija, Fareed: Buducnost slobode. Liberalna demokracija u zemlji i inozemstvu, str. 40.
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enciklopedisti i drugi europski i americki intelektualci, promiCuci znanstvene spoznaje

i humanisti¢ka nacela.*3

Pojam «ancient regime» prvi put je formiran 1789. zbog Zelje za prekidom s
nedavnom pro$loséu i iS&ekivanja drugadije buduénosti.*** Za mnoge povjesnitare
Francuska revolucija ima znacenje prekida koji razdvaja staro od novoga i predstavlja
kraj epohe feudalizma i apsolutizma te pocCetak doba pravne jednakosti, politickog

sudjelovanja i individualnih prava te narodnog suvereniteta i demokracije.**

Pozitivne tekovine Francuske revolucije su svakako odvajanje crkve od
drzave, prava ¢ovjeka i drzavljana, vladavina prava, uginkovita javna uprava.*®®
Posljedice koje je iznjedrila donijele su Europi pretkraj 18. i poCetkom 19. stoljeca
politicka previranja.**” Jo$ za vrijeme, ali i nakon Francuske revolucije, nadela te
revolucije - ideje jednakosti, slobode i solidarnosti - brzo su postala zanimljiva Sirokim
masama.*® Ameri¢ka i Francuska revolucija oduzele su crkvi i feudalcima pravo da

svakom &ovjeku propisu religiju kao drustvenu i Zivotnu obvezu.***

Na samom pocetku 20. stoljeCa Jean Jaurés kaze da «Cisto govoreci, nema
Francuske revolucije, postoji europska revolucija koja je u Francuskoj dostigla svoj
vrhunac». Pola stolje¢a kasnije Georges Lefebvre stavio je Francusku revoluciju iz
europskog u svjetski okvir, pa je, po njegovome misljenju, ona jedan od dva epicentra
svjetskog revolucionarnog procesa koji se odigravao krajem 18. stoljeca. Drugi
epicentar bio je onaj u Sjevernoj Americi. Prema misljenju Jacquesa Godechota i
Roberta Palmera, Francuska revolucija «ne moze se promatrati kao posebna,
izolirana nacionalna pojavay, ve¢ je ona «samo epizoda, najznacajnija bez sumnje,
jedne velike revolucije koja je potresla cijeli Zapad, kao $to je dodirnula i istoéni

svijet», u tijeku duZzeg vremenskog razdoblja.**°

Edmund Burke bio je jedan od utemeljitelja i pokretaca antiracionalistiCke
ideologije. Svojom raspravom Razmi$ljanja o Francuskoj revoluciji ovu je revoluciju i

njezino racionalisticko idejno podrijetlo podvrgnuo ostroj kritici. Za njega se kriterij

433 Supek, Ivan: Religija i filozofija, str. 149.

434 Povijest 12, str. 358.

% |sto, str. 359.

% Debeljak, Ales: Europa bez Europljana, str. 89.

3" Levene, Lesley: Mislim, dakle jesam, str. 139.

% Debeljak, Ales: Europa bez Europljana, str. 79.

39 Simoniti, 1ztok: Historia magistra mortis, str. 228.

*° popov, Cedomir: Gradanska Evropa. Prva knjiga, str. 16.
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istine o Covjeku i drustvu mora traziti u tradiciji i njezinim tisu¢godis$njim iskustvima.
«Zbog toga je vrhovni zakon opstanka naroda ne revolucionarni racionalizam nego

historijski konzervativizam».**!

Prema Habermasu, «revolucija u Francuskoj preko noéi je stvorila... ono za Sto
je u Velikoj Britaniji trebalo vise od jednog stolje¢a neprekidna razvoja; institucije... za
kritiCku javnu raspravu o politi€kim pitanjima». Francuski su mediji odigrali klju¢nu
ulogu u razaranju tradicija i pokuSaju stvaranja nove politiCke kulture bez Crkve i
kralja.*** Manje je poznato da se tijekom Francuske revolucije postupno oblikuje i

ljudsko pravo na rad kao «najvaznije ekonomsko ljudsko pravo».**?

Ne smije se zanemariti da je Francuska revolucija bila izopaCena fanatiCnim i
nesmiljenim jakobinstvom koje je demokratske ideje pretvorilo u giljotinu.*** Medutim,
jakobinska vladavina sama je uspjela sasvim unistiti relikte feudalizma koji bi u
protivnom preZivjeli jos desetlieéima.**®> Ovo je znadajno ako znamo da je misija

gradanstva bila ukidanje feudalnog poretka.**°

Idejni plan Francuske revolucije bio je slobodarski preobrazaj drzavnih
struktura u demokratskom duhu, a na drustvenom se planu Zeljelo politiCki osigurati
novo gradansko drustvo.**” Francuska revolucija imala je velik utjecaj na politicke i
drustvene prilike u europskim zemljama. Tako je zalaganja za ideje prosvjetiteljstva,
slobode, bratstva i jednakosti bilo krajem 18. stoljeCa u gotovo svim europskim
zemljama. Ideje revolucije Sirile su se iz Francuske, kao svojeg centra i poticajno
djelovale na politicku javnost i progresivne snage europskih zemalja. Stizale su u
knjigama, novinama, casopisima, kroz umjetnost (kazaliSte, glazbu, literaturu,
slikarstvo), preko privatnih prepiski, usmenim kazivanjem putnika, trgovaca, vojnika i

na mnoge druge nadine.**

PiSuci o prosvjetiteljstvu i revoluciji, Hegel kaZe da je apsolutna volja htjeti biti
slobodan i da je ta sloboda bila u Francuskoj ograni€avana mnogim feudalnim
privilegijama, kojih se dvor, kler i plemstvo nisu htjeli odreci. Prosvijetiteljstvo je zato u

*1 popov, Cedomir: Gradanska Evropa. Prva knjiga, str. 406.

aaz Briggs, Burke: Socijalna povijest medija, str. 105.

*3 Baruzzi, Arno: Uvod u politicku filozofiju novog vijeka, str. 193.

*4* Supek, Ivan: Filozofija, znanost i humanizam, str. 379.

*> Hobsbawm, Eric: Kako promijeniti svijet. Price o Marxu i marksizmu, str. 61.
*° povijest 12, str. 171.

*7 povijest svijeta, 3. dio, str. 533.

*8 popov, Cedomir: Gradanska Evropa. Prva knjiga, str. 137.
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njima imalo svoje neprijatelje. Govore¢i o pitanjima Francuske revolucije i
Napoleonovom vremenu, desetak godina nakon Napoleonove okupacije Njemacke i
Europe, zakljuCuje da se on «s golemom moci svojeg karaktera okrenuo potom
prema vani, pokorio cijelu Europu i posvuda raSirio svoja liberalna uredenja».

Francuska revolucija je bila i ostala za Hegela «svjetskohistorijski dogadaj».**

Kada govorimo o posljedicama revolucije ne smijemo zaobi¢i jedno od
najznacajnijin djela zakonodavnog rada u doba konzulata. Bio je to Gradanski
zakonik ili Napoleonov kodeks, usvojen 11. svibnja 1804., u vrijeme proglasenja
Carstva. Idejni tvorac Kodeksa bio je doista Napoleon. To je bio zakonski akt koji je
sluzbeno uveo sve najvaznije tekovine revolucije. Kodeks proglasava nepovredivim
osobnu slobodu, slobodu rada, slobodu savjesti i pravo na sreéu,*° podsjeéajuéi na
temeljne politicko-pravne ideje Johna Lockea. Sazeto reCeno, Kodeks je oznatavao
prihvacanje i legalizaciju principa gradanskog drustva. Drugi dio Kodeksa ozakonio je
one tekovine revolucije koje su vel bile ozivotvorene i praktiCcno provedene:
likvidaciju feudalnih odnosa, slobodno vilasnistvo nad zemljom, prodaju nacionalnih
dobara, pravo vlasniStva i nasljeda, slobodu privredne inicijative itd. lako nije
izjednaCio Zene u pravima s musSkarcima, a niti ukinuo ropstvo u kolonijama,
Napoleonov Gradanski zakonik je u svoje vrijeme bio najprogresivniji zakonski akt u
Europi i otuda njegov izvanredni odjek u mnogim zemljama.*** Duh prosvjetiteljstva
Zelio je unistiti ne samo despotizam nego i posredni¢ke mehanizme, kao Sto je ucinila
Francuska revolucija. Ta ideja ostala je snazno prisutna u francuskoj ideji republike i
u uvjerenju da republika mora biti u prvom redu nositeljica univerzalnih ideala kao sto

su sloboda, jednakost i bratstvo.**?

Iz svega navedenog mozemo zakljuCiti kako su dvije bitne i trajne vrijednosti
revolucije svakako Deklaracija o pravima covjeka i gradanina (26. kolovoza 1789.) i
progladenje reprezentativne demokracije (17. lipnja 1789).*® Sto se suvremene
demokracije tie, ona je jedini politicki sustav u kojem pojmovi lijevo i desno nesto
znacCe, za razliku od primjerice monarhije, tiranije ili diktature. Zato prije 1789. nije

bilo rascjepa na desnicu i ljevicu. Liberalni zahtjevi bili su €isto humanisticki, ako ne i

49 Viranicki, Predrag: Filozofija historije. Historijski pregled. Prva knjiga, str. 265.

%0 popov, Cedomir: Gradanska Evropa. Prva knjiga, str. 226.

1 |sto, str. 227.

2 Touraine, Alain: Kritika modernosti, str. 21.

53 Gross, Mirjana: Suvremena historiografija: korijeni, postignuca, traganja, str. 270.
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Cisto humani. Naprotiv, od 1789. cijeli je narod, s burzoazijom na Celu, politiCki trazio
priznanje prava ¢ovjeka i gradanina protiv feudalaca.** Tako kao pojmovi s politi¢kim
znacenjem, lijevo i desno ulaze u javni diskurs najprije u Francuskoj, nakon 1789. i
prve nacionalne skupstine koja je zamijenila dotadasnje sjednice francuskih staleza.
Prostorno grupiranje zastupnika u skupstini podudaralo se s njihovim politiCkim
stavovima: lijevo su bili smjeSteni republikanci, desno rojalisti. Budu¢i da je vrijedilo
misljenje da su zastupnici predstavnici nacije u cjelini, a ne nekoga posebnog reda,
kluba ili regije, termini lijevo i desno pokazali su se najneutralnijima za adresiranje
pojedinih grupa zastupnika. S vremenom ovi prostorni termini dobivaju svoja snazna
politicka znaCenja i iz Francuske se S$ire na ostale zemlje, ponajprije putem
parlamentarnih debata i politickih stranaka (kontinent) te socijalistickog pokreta
(Velika Britanija i SAD). Njihova recepcija u drustvenoj znanosti ne mijenja nista od
izvornog znacenja. Lijevo i desno su i dalje uglavhom samo etikete kojima se opisuju

i klasificiraju ideje, ideologije, pokreti, stranke ili frakcije.**

Revolucija je pokrenula slobodarski preobrazaj cijelog drustva s ciliem
zadovoljavanja starih ideala o boljoj buduénosti u demokratski ustrojenim ustavnim
drzavama. Gibanja su nepovratno protresla ancient regime, od demokratsko-
liberalnog pokreta koji je izrastao iz prosvijetiteljskih ideja, preko zelje gradanstva da
postane politiCki utjecajna grupacija te javne drzavne uprave od strane masona,

znanstvenih i sliénih udruZenja te politickih ¢asopisa, do aristokratske opozicije.**®

Politicki filozofi poput Voltairea, Rousseaua i Diderota napadali su pojam
«legitimnog» despotizma ili tiranije. Nadahnuli su narod da pita kako to despotizam i
tiranija ikad mogu biti legitimni. | tako se nakupio pritisak. Da je postojao bilo koji
drugi nacin da se smiri francuske gradane, mozda 1789. ne bi doSlo do revolucije. No
dogodila se, jer kralj i njegovi ministri nisu mogli dovoljno brzo promijeniti svoje
shvacéanje vlasti. Na kraju vlast nisu srusili samo literatura i kulturna elita Francuske,
kako se dogodilo u Engleskoj i Americi. Obi¢an je puk krenuo u juri§ na Bastilleu, a
zatim i na kralja i kraljicu u njihovoj palaci u Versaillesu. Zbacili su stoljetnu tradiciju i
stvorili ne samo novu vlast nego i novo drustvo umjesto starog. U razdoblju nakon

1789., zbila se istinska promjena u drustvu, ne samo u vlasti. Tu je narod uzeo vlast

>4 Bercis, Pierre: Osloboditi prava Govjeka, str. 113.

%5 Cular, Goran: Koncept lijevog i desnog u empirijskoj politickoj znanosti: znaenje, razumijevanje,
struktura, sadrzaj, u: Politicka misao: ¢asopis za politologiju, Vol. 36, No. 1, str. 153.
%% Simoni¢, Ante: Civilizacijske razmede znanja. Misterije kulture tijiekom povijesti, knjiga Il., str. 656.
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u svoje ruke i sudio dobrim i lo§im zakonodavcima za sva buduc¢a vremena. Stvorena
je vlast Ciju legitimnost ne mogu zanijekati politicki filozofi, osim onih koje su unajmili
kraljevi i osvajaci kako bi opravdali svoju nepravednu vlast. Stvoren je novi svijet
nastanjen muskarcima i Zenama koji su svi jednaki i puni nade i energije za

buduénost koja za njih nije mogla ne biti svjetlija od proslosti.**’

22. CONDORCET

Docéi ¢e Cas kada ce sunce obasjavati na Zemlji samo slobodne ljude i
priznavati kao gospodara samo njihov razum, kada ce tirani i robovi, popovi i njihovi

glupi i hipokritski instrumenti postojati samo u historiji i kazaliStima.
(Condorcet)*®

Condorcet je bio poslijednji od francuskih mislitelja, javnih filozofa
osamnaestog stoljeCa koji su se bavili politickim i druStvenim pitanjima svojeg
vremena. Voltaire, Montesquieu, d'Alembert, Diderot, Helvetius, Turgot, svi su nestali
do 1789. pa je tako Condorcet bio jedini iz njihovih redova koji je dozivio
Revoluciju.*®® Condorcet je bio jedini koji je ne samo svojom mislju i idejama
pripremao revoluciju nego je u njoj i aktivno sudjelovao.*®® Zastupao je ideju
neposredne demokracije, a s obzirom da je doSao u sukob s jakobincima bio je
primoran skrivati se. Ba§ u tom vremenu zavrSio je svoje najpoznatije djelo O

napretku.*®*

Bio je strastveno posvecen idealu socijalne pravde i dobrobiti drugih. Uz
znatan politicki rizik, suprotstavljao se kolonijalnoj politici Francuske. Cak je osnovao
antirobovlasni€ku organizaciju Drustvo prijatelja crnaca, a kad je otiSao u ilegalu
tijekom Terora, njegovi su argumenti pridonosili ukinu¢u ropstva od strane Narodne
skupstine. Kao liberal i sljedbenik engleskog filozofa Johna Lockea, Condorcet je
vjerovao u prirodna prava Covjeka. Poput svojeg suvremenika Immanuela Kanta

trazio je moralne imperative koji su upravljali strastima, a ne obrnuto. PridruZio se

“5”'vvan Doren, Charles: Povijest znanja, str. 224.

8 \ranicki, Predrag: Filozofija historije, str. 238.

9 Wilson, Edward O.: Pomirenje. Jedinstvenost znanja, str. 23.

122 Vranicki, Predrag: Filozofija historije. Historijski pregled. Druga knjiga, str. 50.
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Tomu Paineu u stvaranju Le Republicaina, revolucionarnog Casopisa koji je
promovirao ideju progresivne, egalitaristiCcke drzave. Condorcet je bio erudit gotovo
fotografske memorije, za kojeg je znanje bilo blago koje treba neprekidno traziti, i
besplatno dijeliti. PolitiCki je osobno bio potpuni revolucionar, antiklerik i republikanac,
odvojivsi se od Voltairea i drugih koji bi «unistili oltar, ali saCuvali tron». U drustvenim
znanostima bio je historicist, vjeruju¢i da se povijest moze Citati kako bi se shvatila
sadasnjost i predvidjela buducnost. Kao eti€ar, bio je posvecen ideji jedinstva ljudske

rase. 462

Nakon pada Robespierrea, Condorcet je postao simbol jedne revolucionarne i
republikanske politike, ali razliCite od Robespierreova republikanskog terora i
iracionalnog slavljenja vrhovnog biéa.*®® Razlike izmedu Robespierrea i Condorceta
nisu se ticale samo konkretnih poteza nego su zadirale i u samo poimanje
Revolucije. Za Robespierrea je Revolucija stvar vrline, obracenja srca, apsolutni
raskid s proSloScu, religijsko uvjerenje izrazeno u kultu Vrhovnog bi¢a. To je obrat
koji uspostavlja radikalnu i apstraktnu jednakost, obogotvoruje narod i pojedinca
tendencijski apsorbira u drzavi. Za Condorceta pak Revolucija je slavna epizoda
dugotrajnog procesa koje se odvija od pocletka CovjeCanstva. Ona je odluCujuci
dokaz napretka koji je do sada ostvario ljudski rod. Omoguéena je postupnim
razmahom spekulativnhog i praktickog uma, $to je dovelo do slabljenja, a potom i
nestanka religioznog duha, Cije zadnje trzaje utjelovljuje jakobinski fanatizam i
ignorancija. Revolucija je uspostavila jednakost (u pravhom smislu) medu ljudima kao
apsolutni imperativ, ali stvarne nejednakosti, nejednakosti talenta ili bogatstva, ostaju
neizbjezne pa €ak i neophodne. Njihove posljedice svi moraju podnositi, a ukoliko bi
ih se ukinulo na autoritaran nacin, to bi dovelo do najgoreg moguceg zla, to jest do
ukidanja slobode koja je postignuta po cijenu dugotrajnih napora.*®* Poput
Rousseaua, Condorcet ispituje u€enje o drustvenom ugovoru, smatra da svi ljudi
imaju jednako pravo na prosvjeCivanje i na spoznaju svih istina. Zato nijedna vlast

koju su sami uspostavili ne moze imati pravo da im prikriva bilo koju istinu, a prirodna

92 \Wilson, Edward O.: Pomirenje. Jedinstvenost znanja, str. 25.

“3 Viranicki, Predrag: Filozofija historije. Historijski pregled. Druga knjiga, str. 51.
%4 Kalanj, Rade, iz predgovora u: Nacrt povijesnog prikaza napretka ljudskog roda, O izborima i drugi
spisi, de Condorcet, Marie Jean, str. 12.
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sloboda prebiva u pravu da Covjek Cini Cini sve Sto ne Steti pravu drugoga. Posvuda

je u Condorcetovim spisima ogigledan utjecaj Rousseauovog Drustvenog ugovora.*®®

Kao sto smo rekli, Condorcet se protivio crnackom ropstvu i nosio epitet
«prijatelja crnaca», ¢emu je posvetio i poseban spis RazmiSljanja o crnackom
ropstvu. Za razliku od Montesquieua i Voltairea, koji su crnacko ropstvo nacelno
osudivali, ali su ga smatrali neizbjeznim zlom, on ga prokazuje kao «uzasno
barbarstvo», kao «zlogin u kojemu najjadi uvijek porobljuje najslabijega».*®®
Podjednakom je Zestinom osudivao potlaCenost Zena te pisao da su «muskarci
posvuda stvorili tlaciteljske zakone protiv zena». Nacelo pravde nalaze da se Zene ne
iskljuCuju iz gradanskog prava i, StoviSe, da im se omogudi izbornost na javne

funkcije.*®’

U epohi «trijumfa razuma» konacno se utvrduju tri velike nade: ukidanje
nejednakosti medu narodima, napredak jednakosti unutar pojedinih naroda i stvarno
usavrSavanje Covjeka. Condorcet uopce ne sumnja u ozbiljnost tih nada i vidi ih kao

rezultat Sirenja nadela prosvjetiteljstva i Francuske revolucije.*®

«Prava na kriticko miSljenje ista su ona koja utemeljuju prosvije¢eno
ispunjavanje prava gradanstva», tvrdi Condorcet u svojem spisu Ogledi o javhom
obrazovanju.*®® Prema njegovom stajalitu, «duznost je laicke Republike da poopéi
razumy, a to se €ini obrazovanjem, informiranjem i jaCanjem kritiCkog stava kod svih
gradana. To bi znacilo da je teznja za istinom nerazdvojiva od u¢enja o slobodi. Tako
obrazovanje ide zajedno s reaktiviranjem prava gradanstva.*’® «Poopéiti razum»
znaci osigurati intelektualnu i moralnu slobodu svakog Covjeka, svakog gradanina

kao individue.*"*

Nijedan dogadaj ne oznacava bolje kraj prosvjetiteljstva od smrti Condorceta

29. ozujka 1794. Nakon smrti nazvan je prorokom Zakona i Progresa. Zbog svojeg

465
466

Isto, str. 15.

Isto, str. 16. Individualizam kao ideologija bio je tijesno povezan s liberalizmom i velikim
kampanjama humanosti i univerzalne pravde. Primjerice u Engleskoj, s uspjesno okon¢anom borbom
za ukidanje trgovine robljem 1807. i samog ropstva 1833. (Koch, Smith: Samoubojstvo Zapada, str.
172.).

%" Kalanj, Rade, iz predgovora u: Nacrt povijesnog prikaza napretka ljudskog roda, O izborima i drugi
%%isi, de Condorcet, Marie Jean, str. 16.
Isto, str. 25.
%9 pena-Ruiz, Henri: Sto je lai¢nost?, str. 161.
9 |sto, str. 74.
" |sto, str. 161.

73



nadmocnog intelekta i vizionarskog politickog vodstva, €inilo se da mu je sudeno da u
Revoluciji postane francuski Jefferson. Ali dok je stvarao konacni plan
prosvjetiteljstva, Nacrt povijesnog prikaza napretka ljudskog roda ili skraceno O
napretku, postao je odmetnik od zakona, pod prijetnjom smrtne kazne od strane
predstavnika cilja kojem je tako vjerno sluzio. Njegov zlo€in bio je politiCki. Proglasili
su ga zirondincem, ¢lanom frakcije koju su radikalni jakobinci smatrali umjerenom,
«prerazumnomy.*? Dok se skrivao od giljotine u maloj sobi potkrovlja u predgradima
Pariza napisao najoptimistiCniju knjigu koju je ikada zapisala ljudska ruka, Nacrt
povijesnog prikaza napretka ljudskog roda. Rjecito je opisao nedavno oslobodenje
znanosti od okova praznovjerja i slavio Newtonove pobjede. DovrSivsi svoj rukopis,
Condorcet je u no¢noj tmini pobjegao do udaljene seoske gostionice i umorno se
bacio na krevet. Probudivsi se, shvatio je da je okruzen policijom. lzvadivsi iz dzepa
bocicu s otrovom, koju je nosio ako bi doslo do takva vrhunca njegova romana,
Condorcet je ispio otrov, a zatim se mrtav sruSio u ruke svojih progonitelja. Okruzen
uzviSenom revolucijom u koju su sve svoje nade u bolji svijet, koji ¢e proizaéi iz
nerazumne sumnje i uzasa, stvorili mladi ljudi cijele Europe, umjesto da napiSe ep o
beznadu i sjeti, napisao je himnu napretka. Nikada prije njega nijedan Covjek nije
imao toliko viere u ljudsku vrstu.*”® Tako je «otrov postedio Condorceta patnje u
posljednjim trenucima», a Republici, kao $to je govorio Michelet, «ostaje sramota
ocoubojstva, zlo€ina umorstva posljednjeg filozofa bez kojeg je ne bi ni bilo». Keith

Baker jezgrovito konstatira da je to bila «<mra&na i bolna smrt na vrhuncu Terora».*™

Condorct je bio kritiCan prema religiji. IstiCe opasnost vezanu za ocCuvanje
dominantne religije sadrzane u drZzavnoj moéi.*’”> U jeku jakobinskog terora,
primjeéuje da su isti oni ljudi koji su Zeljeli osloboditi Covjeka jarma religije, sada u
mogucnosti da postanu zagovornici kulta koji vrsi jednak pritisak. Jer od trenutka
kada vlast kaZe narodu u Sto treba vjerovati, na djelu je «neka vrsta politicke religije»
koja nije nimalo pozeljnija od one prijasnje. Zato Condorcet tvrdi: «Robespierre je
svecenik, i bit ¢e jedino to». Ovdije prvi put susrecemo izraz «politiCka religija». To je
Condorcetovo otkrice, u trenutku Francuske revolucije, nova opasnost za neovisnost

pojedinca. Ta se opasnost sastoji u tome Sto obnasatelji svjetovne vilasti ne teze

72 \Wilson, Edward O.: Pomirenje. Jedinstvenost znanja, str. 21.

"3 Durant, Will: Najveci umovi i ideje svih vremena, str. 95.

" Kalanj, Rade, iz predgovora u: Nacrt povijesnog prikaza napretka ljudskog roda, O izborima i drugi
spisi, de Condorcet, Marie Jean, str. 13.

"> pena-Ruiz, Henri: Sto je laiénost?, str. 55.
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podrediti sebi jednu postojecu religiju, nego utemeljiti novi kult Ciji bi predmet bila
sama drzava, njezine institucije i predstavnici.*’® Stoga postaje jasno zasto Simoniti
u svojem djelu Historia magista mortis upravo u nekada$njim monoteizmima /
monizmima vidi zametak suvremenih monizama / totalitarizama. Naime, pokrece ih

isti sklop vrijednosti.*’’

Condorcetovo osamnaesto stoljece ucvrstilo je misao da je Covjek bi¢e koje se
pomocu razuma, snazne volje i moralne odgovornosti moze sve viSe usavrsSavati. Po
Zmegadu, poslije iskustva dvadesetog stolje¢a i ta je teorija (bila i) postala utopijska
pria.*’® Medutim, postoje jaki argumenti u prilog tezi da ipak nije ba$ tako. Naime,
gledajuci iz makropovijesne perspektive, dvadeseto je stoljece, unatoC svjetskim

ratovima, najmirnije razdoblje u povijesti Sovjeanstva.*”®

Zastitni znak stanja duha drustva koje je prekinulo sa srednjim vijekom da bi
postalo doista moderno, €ini se Mirabeauov pojam «napredak», zacijelo prvi put
uporablijen 1757. i oznaCava «korak naprijed civilizacije u smjeru sve snaznijeg
procvata». Zapadno drustvo koje se dotad afirmiralo i bilo u sredistu pozornosti u

Francuskoj revoluciji nije oznagilo samo pobjedu napretka veé i pobjedu pojedinca.*®°

Francuska revolucija crpila je svoju intelektualnu snagu iz ljudi poput
Condorceta, a bila je pripremana s porastom obrazovnih mogucnosti i potpaljena
idejom o univerzalnim pravima &ovjeka.”®* Njegovo je djelo ogledalo integralnog
uvjerenja u prosvjetiteljsku ideju znanosti i iz nje izvedeno poimanje napretka,*® a

Condorcet je uvréten medu «odeve» velike Revolucije.*® Prosvijetiteljski racionalizam

*"® Todorov, Tzvetan: Duh prosvijetiteljstva, str. 54. Maximilien Robespierre poznat kao «nepotkupljivi»,

odigrao je vodecéu ulogu u Francuskoj revoluciji. Smatrao je, kao Rousseau, da je moralna vrlina
nerazdvojiva od provodenja suverenosti. Premda mu je privrZzenost tom nacelu donijela odobravanje
francuskog naroda, njegovo vjerovanje u prisilu radi o€uvanja republike kostalo ga je zivota (Magee,
Bgyan: Povijest filozofije, str. 129.).

47 Za vise pogledati u: Simoniti, Iztok: Historia magistra mortis.

478 Zmegagd, Viktor: Europa x10, str. 210.

419 Za vise pogledati u: Antropolo$ki almanah, broj 1., str. 59.-65., i u: Pinker, Steven: Prazna ploc¢a,
str. 83.

80| e Goff, Jacques: Treba li povijest zaista dijeliti na razdoblja?, str. 97.

8L \wilson, Edward O.: Pomirenje. Jedinstvenost znanja, str. 22.

%2 Kalanj, Rade,iz predgovora u: Nacrt povijesnog prikaza napretka ljudskog roda, O izborima i drugi
sgpisi, de Condorcet, Marie Jean, str. 13.

%3 Na istome mjestu.
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radikalno je odbacivao cjelokupno mnogovjekovno nastojanje crkve i teologije da

teoloskim, dakle, neznanstvenim putem opravdaju feudalno-crkvenu vliadavinu.*®*

23. DEKLARACIJA O PRAVIMA COVJEKA | GRADANINA

Pojam ravnopravnosti ili jednakopravnosti jedan je od temeljnih pojmova
samorazumijevanja gradanstva s kraja 18. stoljeca. U Francuskoj je gradanstvo
misao o ravnopravnosti zapisalo u svojoj Deklaraciji o pravima ¢ovjeka i gradanina iz
1789., gdje u Clanku prvom stoji: «Ljudi se radaju i ostaju slobodni i jednaki u
pravima». Biti jednak u pravima znaci upravo biti jednakopravan ili ravnopravan.
Postavlja se pitanje kako i na osnovi ¢ega ljudi mogu biti ravnopravni. Klju¢ odgovora
nalazi se u vec¢ ranije objavljenoj americkoj Deklaraciji nezavisnosti iz 1776., gdje je,
osim ostaloga, zapisano «da su svi ljudi stvoreni jednaki», kao i u Deklaraciji o
pravima Covjeka i gradanina iz 1793. gdje je u Clanku tre¢em zapisano: «Svi su ljudi
jednaki po prirodi i pred zakonom». Ovo «pred zakonomy» znaci upravo «u
pravima».*®® Ljudi, pak, da bi postali ravnopravni moraju postati gradani.*®® S motrita
gradanina sloboda se odreduje kao «pravo koje pripada Covjeku da €ini sve $to ne
$kodi pravima drugih».*®’

Zanimljiva je razlika u tumacenju pojma suvereniteta u Deklaraciji o pravima
Covjeka i gradanina iz 1789., gdje se u Clanku 3. kaze da «princip cjelokupnog
suvereniteta pocCiva bitno u narodu» (narod / nacija, la nation) i onog tumacenja koje
je dano u Deklaraciji iz 1793., gdje se u Clanku 25. kaze da «suverenitet poCiva u
puku» (la peuple). Ova tek naoko sitna jeziCha promjena krupan je korak u
domi$ljanju pojma ravnopravnosti, jer predstavlja pomak od nepromisljenog pokusaja
da se ravnopravnost utemelji na pripadnosti kolektivitetu prema razumijevanju
ravnopravnosti kao pravne jednakosti gradana, koji i mogu biti pravno jednaki samo

zato Sto ne pripadaju a priori nikakvim kolektivitetima koji se kao takvi odreduju

8 vVranicki, Predrag: Filozofija historije. Historijski pregled. Druga knjiga, str. 63.

% poli¢, Milan: Cinjenice i vrijednosti, str. 238.
486 Isto, str. 239.
487 Isto, str. 241.
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upravo u razlici jednih prema drugima te samim time nikako ne mogu biti
ravnopravni, jer kada ta razlika ude u pravo, ona je neravnopravnost.*®
Kada govorimo o «gradanskom stanju», dakle, «gradanskoj drzavi», prava

Sovieka su «do$la na svijet» u kolovozu 1789. u Francuskoj,*®

a Deklaracija o
pravima ¢ovjeka i gradanina bila je poziv svim narodima.*®* Lockeovo ugenje o
prirodnim pravima osnovica je Deklaracije o pravima sjevernoamerickih drzava
(1776.) i Deklaracije o pravima Covjeka i gradanina Francuske revolucije. U obje ove
deklaracije afirmira se temeljno nacelo liberalne drzave kao ograni¢ene drzave: «Cilj
je svakog politi€kog udruzivanja ocCuvanje prirodnih prava neotudivih Covjeku»
(8lanak 2. Deklaracie o pravima &ovjeka i gradanina).*** Deklaracija o pravima
Covjeka i gradanina most je u prijelazu od shvacanja da su prava Covjeka pitanje
politickog stava prema nastojanju da im se dade jasni pravni oblik. «Neotudiva prava
ukljuCuju pravo demokratske participacije u stvaranju zakona, jednakost svih pred
zakonom, zastitu vlasnistva, slobodu vjere i misljenja, slobodu govora i izrazavanja,
zastitu od arbitrarnog progona i kazne.» Proglasena ljudska prava time su ponistila

svaku do tada vrijede¢u ideju da su prava poklon suverena.*®

U jeku Francuske revolucije, dana 26. kolovoza 1789., usvojena je Deklaracija
o0 pravima covjeka i gradanina, koja je postala temeljni politicki akt svih buducih
gradanskih revolucija i drustava opc¢enito. U odnosu na postojece politiCke strukture i

principe, Deklaracija je bila ogromni povijesni korak naprijed.*%®

Sto se ti¢e pogleda najvisih feudalnih vlasti na ove epohalne promjene, papa
nije mirno gledao na «bezbozni¢ko djelo» Francuske revolucije te je osudio
Deklaraciju kao bogohulni akt.*** Kada govorimo o velikom napretku u poimanju
slobode pojedinca, prosvijetiteljstvo je dalo svoj doprinos ukidanju vjerske
nejednakosti zabranom progona vjestica, ukidanjem mucéenja u sudstvu i postizanjem

op¢ih ljudskih prava - dakle, postavljeni su temelji novovjekovne kulture.*®> Tako je

8 poli¢, Milan: Cinjenice i vrijednosti, str. 247.

8 Bercis, Pierre: Osloboditi prava covjeka, str. 32.
99 |sto, str. 56.
“91 Bobbio, N: Liberalizam i demokracija, str. 8.
92 Skledar, Kregar: Znanost o drustvu. Osnovni pojmovi i razvoj, str. 218.
122 Popov, Cedomir: Gradanska Evropa. Prva knjiga, str. 78.
Isto, str. 83.
% Simoni¢, Ante: Civilizacijske razmede znanja. Misterije kulture tijiekom povijesti, knjiga Il., str. 607.
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Deklaracija postavila grubi nacrt politicke demokracije’® i zato je Francuska

«domovina prava ovjeka».*’

Deklaracija je zasnovana na Rousseauovim teorijama i ameri¢koj Deklaraciji
nezavisnosti te je trebala prikazati slobode koje su Francuzima bile uskraéene pod
predrevolucijskom apsolutnom monarhijom. °® Tako su se ideje prosvijetiteljstva prvi
puta ostvarile u Francuskoj revoluciji,*® koja je bila prva revolucija vodena
utopijskom vizijom ljudske prirode.”® Zakonima iz kolovoza 1789. feudalizam u
Francuskoj formalno je ukinut.®®* Kod prijelaza iz feudalnog u gradansko drustvo
svakako je zanimljivo primijetiti jeziCcnu distinkciju izmedu statusa «gradanina-
drzavljanina» i dotadasnjeg «podanika»°®? U gradanskoj drzavi koja je uspostavljena

za gradanina svaki je Govjek slobodan i jednak gradanin.>®®

Nakon francuske Deklaracije o pravima ¢ovjeka i gradanina Olympe de Gouge
objavila je iste godine Deklaraciju o pravima Zena. Prosvjetiteljsku je filozofiju koja se
oslanjala na razum, prirodni zakon i ravnopravnost izrazila Mary Wollstonecraft u
svojem djelu Obrana Zenskih prava iz 1792. Njezina je knjiga jedan od prvih
feministickih tekstova u Velikoj Britaniji.®* Kulturna povijest ravnopravnosti spolova
pokazuje da osobito Zene imaju mnogo razloga sjetiti se prosvijetiteljstva.’® Dakle i
borba za zenska prava zapocela je u vrijeme prosvjetiteljstva. Doba razuma bilo je
razdoblje u kojem se ponovno javilo relativisti¢ko i anticko Protagorino misljenje kako
je «8ovjek mjera svih stvari».”® Bitno je istaknuti da je Deklaracija o pravima ¢ovjeka
i gradanina ugledala svjetlo dana zato $to je postojala borbena laiCnost, a «borbena
laiGnost» postoji samo zato $to je postojao «borbeni klerikalizam».>®” Mozemo

zakljuciti da je za izgradnju politiCkog i pravhog modela jednakosti i prava Covjeka,
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Bercis, Pierre: Osloboditi prava ¢ovjeka, str. 19.
Isto, str. 29.
498 Magee, Bryan: Povijest filozofije, str. 129.

Kunzmann, Burkard, Wiedmann: Atlas filozofije, str. 135.
% pinker, Steven: Prazna ploca, str. 369.
L popov, Cedomir: Gradanska Evropa. Prva knjiga, str. 78.
°%2 Simoni¢, Ante: Civilizacijske razmede znanja. Misterije kulture tijiekom povijesti, knjiga Il., str. 661.
°%3 Baruzzi, Arno: Uvod u politicku filozofiju novog vijeka, str. 179.
% Reaper, William, Smith, Linda: Kratka povijest ideja, str. 347.
°% 7megagd, Viktor: Europa x10, str. 52.
°% Reaper, William, Smith, Linda: Kratka povijest ideja, str. 347.
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zasluzan ideal prosvjetiteljstva i racionalisticki humanizam ukupne filozofske

tradicije.>*®

S Deklaracijom o ljudskim pravima iz 1789. Francuska je ocrtala novi
zemljovid slobode.®” Novo glediste vise nije bilo zasnovano na nasljedenim
povlasticama plemicke krvi ili crkvenoj tradiciji, nego na sekularizmu, jednakosti pred
zakonom i na predstavnickoj vlasti.>'® Otkriée Govjekove subjektivnosti zauzimalo je u
prosvjetiteljstvu srediSnje mjesto, kao i borba za ljudsko dostojanstvo i ljudska
prava.’'! Danas su ljudska prava pojam koji se referira na politicki koncept slobode,
praviénosti i jednakosti.”*> Ovo nadelo ima svoje korijene u Deklaraciji. Ono &to je u
francuskim proglasima o ljudskim pravima u skladu s ustavom i time na legitiman
nacin proizvelo uspjeh, ve¢ se, medutim, sto godina prije izreklo i to u obliku ciljeva
politickog drustva i vlade. Te je ciljeve John Locke formulirao na odluénom mjestu u

513

svojem Traktatu o vladi. Otkrivanje modernog individuuma i zahtjev za

samospoznajom i samoodredenjem u 18. stoljeCu korespondira s borbom za prava
Sovjeka®*

Deklaracija o pravima covjeka i gradanina Francuske revolucije od 26.
kolovoza 1789. postala je programskim spisom ljudskih i gradanskih prava.

Deklaracija je dobila svoj konacni oblik u Ustavu iz 1791. Tu se na pocetku kaze:

1. Ljudi su rodeni slobodni i s jednakim pravima i takvima ostaju. Drustvene
razlike mogu biti utemeljene samo na zajednickoj koristi.

2. Krajnja svrha svih politickih ujedinjavanja jest oCuvanje prirodnih i neotudivih
ljudskih prava. Ta su prava: sloboda, vlasnistvo, sigurnost, otpor ugnjetavanju.

3. lzvor svake suverenosti imanentno lezi u narodu. Nikakva korporacija, niti
pojedinac ne mogu primjenjivati autoritet koji ne proizlazi izri€ito iz njega.

4. Sloboda se sastoji u tome da se moze Ciniti sve $to nije na Stetu drugoga.

5. Zakon je izraz opce volje. Svi drZzavljani su ovlasteni da osobno ili putem svojih
predstavnika sudjeluju u njegovom ucvrs€ivanju. On treba biti isti za sve, bilo

da stiti ili kaznjava. Buduéi da su svi gradani pred njim isti, na taj im nacin

%% pena-Ruiz, Henri: Sto je laiénost?, str. 93.

°% Debeljak, Ales: Europa bez Europljana, str. 84.

10 |sto, str. 85.

> Dulmen, Richard van: Otkriée individuuma, str. 64.

*2 Skledar, Kregar: Znanost o drustvu. Osnovni pojmovi i razvoj, str. 216.
*13 Baruzzi, Arno: Uvod u politicku filozofiju novog vijeka, str. 163.

* Dulmen, Richard van: Otkriée individuuma, str. 115.
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moze biti ravnhopravno omogucen pristup svim dostojanstvima, polozajima i

javnim sluzbama i to na temelju njihovih sposobnosti i talenata.

Uska veza u prosvjetiteljskom razmisljanju izmedu demokratizacije s jedne i
individualizacije s druge strane, pokazuje da su prilikom formuliranja ljudskih prava

veliku ulogu igrali Lockeovo shvaéanje &ovjeka i Rousseauova samospoznaja.®*®

24. KANT
Iz kvrgavog drveta ljudskoga roda ne moze se izraditi nista istinski ravno.*®

Djeluj tako da maksima tvoje volje svagda mozZe ujedno vaZiti kao nacelo

univerzalnog zakona.
(Kant)**’

U svojem glasovitom eseju Sto je prosvjetiteljistvo? objavljenom 1784.
Immanuel Kant kaze: «Prosvijetiteljstvo je Covjekovo oslobodenje od stanja tutorstva,
koje je sam sebi nametnuo».”*® Taj se tekst nalazi na zavretku epohe iluminizma i
stoga je svojevrsan sazetak, zapravo definicija duhovnih i drustvenih zbivanja na
temelju retrospektive, CinivSi tako intelektualnu sumu presudnog europskog

stoljeéa.>®

Prosvjetiteljstva nema bez slobode, individualne i zajedniCke. To je Kantov
povijesni imperativ, duboko povezan s njegovim poznatim eti¢kim imperativom.>*
Kant se na kraju svojeg znamenitog eseja pita Zivi li u razdoblju prosvije¢enosti.
Pitanje je, dakako, retori¢ko, jer odgovor glasi da drustvo jo$ nije dospjelo do toga, ali

%1 Kao i kod prethodnih znadajnih aktera

se nalazi u prijelomnoj epohi.
prosvjetiteljstva i Kantov moral naslanja se na humanizam.’*? Kant je smatrao

revolucije izrazom moralne teznje i pokretaem progresa. Stoga je opravdavao

515 Dulmen, Richard van: Otkri¢e individuuma, str. 117.

> pinker, Steven: Prazna ploca, str. 360.
1" evene, Lesley: Mislim, dakle jesam, str. 134.
*18 7megag, Viktor: Europa x10, str. 28.
° Na istome mjestu.
°20 7megagd, Viktor: Europa x10, str. 29.
*2L Na istome mjestu.
%2 Todorov, Tzvetan: Duh prosvjetiteljstva, str. 80.
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% i zastupao republikansko uvjerenje.’** Ono &to je francuska

Francusku revoluciju
prosvijetiteljska filozofija ostvarila u praksi, to je Kantova filozofija ostvarila u «carstvu
Siste misli».®?> «Razum ne crpi svoje zakone iz prirode, nego ih njoj propisuje». Zato
je razum izvor najviSe spoznaje. Tako je Kant, ostajuéi na osnovama filozofskog
idealizma, dao doprinos rusenju skolastickog pogleda na svijet, suprotstavljaju¢i mu
racionalistitke i empirijske principe i metode.>*® Kantova je filozofija revolucionarna
prekretnica u Citavoj historiji filozofije zapadnog svijeta koja svoj poCetak ima u

starogrékoj filozofiji.>*’ Kant obiljezava zavrsetak razdoblja prosvjetiteljstva.>*®

Teziste Kantova filozofskog pothvata sastoji se u kritici metafizike, ili to¢nije,
tradicionalne metafizike, sa stajaliSta novovjekovne matemati¢ke prirodne znanosti
kao jedine mogucée istinske spoznaje. Sve je dosljedno podredeno napretku
prosvijetiteljske sekularnosti koja ¢e, mogli bismo dodati, svoje epohalne trenutke
dosegnuti nakon Francuske revolucije.®”® Po Kantu prosvjetiteljstvo ée &ovjeka
osloboditi toga da bude stroj u rukama ideologija.>*° Dvije godine poslije svojeg eseja
Sto je prosvjetiteljstvo? Kant je objavio srodan tekst pod naslovom Vijerojatan
pocetak ljudske povijesti koji budi arheoloSke asocijacije. Ali radi se zapravo o
povijesno-filozofskom eseju. Odobravaju¢i Rousseauove ranije spise, Kant priznaje
da je korak iz stanja prirodne naivnosti prema ocitovanju Covjekovih napadackih
potreba i strasti bio riskantan pothvat. No napredak u izgradivanju civilizacijskih
napora poti€e nadu da ¢e prevlast razboritosti, $to je zajamcCuje nezavisan um,
dovesti do opceg progresa uljudenosti. U tom zakljuCku sadrzana je srz

prosvijetiteljske filozofije povijesti.>*

Kritika prakticCkog uma (1788.), bavi se pitanjima slobode i opteg moralnog
zakona®? a Kantova koncepcija moralnog zakona ostaje u skladu s kriti¢kim
skepticizmom njegove prethodne Kritike &istoga uma.>®® Devedesetih godina 18.

stolje¢a Kantove su ideje doSle u sukob s drzavnim vlastima. Kant je taj dogadaj

523 Supek, Ivan: Filozofija, znanost i humanizam, str. 357.

°24 pejovie, Danilo: Veliki uéitelji misljenja, str. 75.
%% Bazala, Vladimir: Pregled povijesti znanosti, str. 134.
%% popov, Cedomir: Gradanska Evropa. Prva knjiga, str. 159.
%27 Kangrga, Milan: Klasi¢ni njemacki idealizam, str. 19.
%28 pejovié, Danilo: Veliki uéitelji mislienja, str. 74.
%29 |sto, str. 77.
:i Zmegagd, Viktor: Europa x10, str. 30.
Isto, str. 31.
:i Want, Christopher i Klimowski Andrzej: Kant, str. 84.
Isto, str. 85.
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izazvao napisavsi 1784. ¢lanak koji je objavljen u ¢asopisu Berlinische Monatsschrift.
Bio je napisan kao odgovor na pitanje koje je postavljalo urednistvo: «Sto je
prosvjetiteljstvo?». U tom tekstu Kant definira prosvjetiteljstvo kao «izlaz» (Ausgang),
ali shvacen na negativan nacin kao trajno odbijanje propisanih oblika autoriteta.
Prosvijetiteljstvo posjeduje Wahlspruch (doslovce «izborna lozinkay, ali metaforicki
«moto» ili «uputa»). To je u opreci s CovjeCanstvom u stanju nezrelosti, Ciji propis
glasi : «Ne misli, samo slijedi naredbe».>®** Kant poku$ava osigurati prosvijetiteljski
imperativ povlaceci razliku izmedu privatne i javne uporabe uma. Dok god u cijelosti
ispunjava svoje duznosti prema drzavi u privatnoj sferi, subjekt se moze ukljucivati u

kriticke rasprave u javnoj sferi debate.>®

Godine 1794. Kant je u Berlinische Montsschriftu objavio €lanak «Kraj svih
stvari» u kojem je predvidio kraj cudoreda ako nepopustljiv autoritet bude sprjeCavao
slobodno misljenje u kr§¢anstvu. «Dogodi li se jednomy, kaze najpoznatiji obitavatelj
Kdénigsberga, «da kr§¢anstvo prestane biti omiljeno (Sto bi se uistinu moglo dogoditi
bude li naoruzano bahatim autoritetom umjesto blagim duhom), tada ¢ée odbijanje i
pobuna protiv njega neizbjezno postati vladajuéi nagin mislienja medu ljudima».>*®
Dana 1. listopada Kantu je upuceno kraljevom rukom potpisano pismo u kojemu je
ukoren jer je «zloupotrijebio» svoju filozofiju «da iskvari i osramoti velik dio glavnog i
temeljnog nauka Svetog pisma i kr§¢anstvay, i u kojem mu je nalozeno da se Cuva
kraljeve nemilosti i ikakve slicne optuzbe, «inaCe, u slu€aju daljnje nepokornosti,
moZete pouzdano ocekivati neugodne posljedice». PiSuéi u svoju obranu, Kant se
vratio svojim prethodnim postavkama o privatnoj i javnoj uporabi uma te se obvezao

da vi$e neée u javnosti raspravljati o religijskim pitanjima.>®’

Premda je rasprava o religiji bila zabranjena, Kant je nastavio objavljivati djela
o drzavi i pitanju prava i slobode: K vje¢nom miru, 1795., Metafizika ¢udoreda, 1797.
i Spor fakulteta, 1798., koji se odnosi na Francusku revoluciju. Kako kaze, «tvrdim da
je ova revolucija u srcima i zeljama svih promatraca koji sami nisu njome obuhvaceni
potaknula simpatiju koja gotovo grani€i s oduSevljenjem... Ona stoga nije mogla biti

uzrokovana ni&im drugim doli moralnom sklono$¢u ljudskoj vrsti».>*® U Kantovim

3 \Want, Christopher i Klimowski Andrzej: Kant, str. 151.

3% Isto, str. 152.
236 Isto, str. 153.
237 Isto, str. 154.
>38 Isto, str. 155.
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rukama filozofija je postala eksplozivna kritiCka znanost: «Ljubav $to je umno bic¢e

gaji prema najvi$im svrhama ljudskog umay.>*

Konigsberski filozof nije upao u Hegelovo lukavstvo povijesnog uma, nego za
njega CovjeCanstvo napreduje u sve potpunijem ispunjenju moralnih nacela, a krajnji
mu je cilj svjetski mir. Kao istinski promicatelj prosvjetiteljstva postavit ¢e nacelo
eti¢ke jednakosti.>*® Prosvjetiteljski filozofi nadovezali su se na razvoj individualizma i
to s teorijma o «drustvenom ugovoru», «slobodi pojedinca» i «ljudskim pravimay,
pretvarajuci pojedinca u izvor cjelokupne legitimne vlasti, a ljudsku srecu u mjerilo
javne politike. Immanuel Kant razvio je teoriju svjetovnhe moralnosti po kojoj gradani
imaju medusobna prava i obveze i po kojoj prirodena dusa pojedinca s vlastitim
samosvojnim identitetom dolazi potpuno do izrazaja u odnosima s drugim
pojedincima.>** Prije vie od dva stoljeéa Kant je napiso i esej o zanosnom projektu
vie€nog mira. Svijet je jo$ daleko od takvog ostvarenja no Cini se da bi Europa opet
jednom mogla prednjaéiti.”*> Po Kantovim antropologkim shvaéanjima osnutak
potpuno pravednog gradanskog drustva jest «najviSa zadaca $to ju je priroda zadala
ljudskoj vrsti». 1z toga prirodnog stanja, prema Kantovoj filozofiji prava, vodi «iskonski
ugovor». U djelu O vje¢nom miru iz 1795. Kant kao uvjete navodi: republi¢ki ustav
pojedinih drzava, federativni slobodni savez drzava, te ograniceno pravo svjetskih

gradana.>®®

Kantova fiilozofija je gradanska zato $to zahtijeva emancipaciju filozofijskoga
misljenja od tutorstva teologije pozitivhe i objavljene religije. Kada su nastavnici i
studenti na diesu academicusu u svecanoj povorci kretali iz aule u crkvu, kako bi tom
prigodom glumili jedinstvo akademske i religijske zajednice, Kant je imao obi¢aj da se
ispred crkvenoga portala demonstrativno izdvoji iz reda te obilazeci crkvu krene kuci.
Ovdje gradanstvo znaci: u kod Vica postavljenoj alternativi izmedu monasticke i
civilne filozofije stati na civilnu stranu.>** Kada Kant nastupa kao pisac, to &ini u
iskreno naivnom ocekivanju da ¢ée se izvorno okupljanje gradanskog druStva oko
profane knjige ponoviti i u slu€aju prihva¢anja njegovih spisa. Ovdje gradanskost

poprima smisao u¢enoga republikanizma. Kantov povijesni trenutak stoga nije samo

539

Want, Christopher i Klimowski Andrzej: Kant, str. 173.
540

Supek, Ivan: Religija i filozofija, str. 37.

>4 Koch, Smith: Samoubojstvo Zapada, str. 171.

*42 7megagd, Viktor: Europski duh, str. 17.

*43 Kunzmann, Burkard, Wiedmann: Atlas filozofije, str. 145.

** gloterdijk, Peter: Filozofski temperamenti. Od Platona do Foucaulta, str. 66.
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trenutak rodenja gradanskoga druStva u politickome smislu, njegovo djelo ujedno
pripada zlatnome vijeku Gutenbergove ere.®”® Kantovo je mislienje odredeno
fundamentalnim gradanstvom i u ovom smislu: za Kanta €ovjekovo mjesto u svijetu
nije ni kozmo-politea u smislu anti¢kih u€enja o mudrosti niti je to polozaj Bozjeg
stvorenja u smislu srednjovjekovne teologije. Kantov je Covjek iz samoga temelja
pripadnik svoje vrste i po tomu gradanin svijeta.>*® Kona¢no, o Kantovu gradanstvu
moZze se govoriti i u ovakvom pogledu: Kant je suosnivac filozofijske discipline
antropologije, Cija je zadaca da s gradanske visine govori o predgradanskim i
izvangradanskim temeljima ljudskosti. Bavi se ljudima u njihovoj rodnoj odredenosti i

prirodnom stanju.>*’

Kantova strast je svodenje strasti na gradanska mjerila i ukidanje svega
pretieranoga u neprestanom samopotvrdivanju i po tome je mjerodavan mislitel]
moderne, ukoliko je to razdoblje koje je htjelo nauciti kako da se smijesti u civiliziranoj
konadnosti.>*® Stoga kada bismo morali nekako jezgrovito izraziti modernitet, Kantov
epitaf namece se sam po sebi: «Dvije stvari ispunjavaju um sve novijim i vec¢im
divljenjem i postovanjem Sto ¢eSce i upornije o njima razmisljamo: zvjezdano nebo

nada mnom i moralni zakon u meni».>*°

25. SEKULARIZACIJA EUROPE | ZAPADNIH DRUSTAVA

Noseni krilima prosvjetiteljskog idealizma stvarali su mnogi velikani medu
kojima se kao preteca istiCe ve¢ spomenuti polihistor i filozof P. Bayle (1647.-1706).
Znacajni je nekonformist i borac za slobodu misljenja, kazivanja i djelovanja. Bio je
protivnik dogmatizma, pa se sukobljavao s katoliCanstvom i kalvinizmom, a znacajan
utjecaj na suvremenike ostvario je traZenjem odvajanja crkve i drzave.**® Francuska
revolucija nastojala je procesom sekularizacije odvoijiti religiju od politike. Tako

zapocet put dovest ¢e do Cina uzajamnog oslobodenja politiCcke zajednice i religijske

*% gloterdijk, Peter: Filozofski temperamenti. Od Platona do Foucaulta, str. 66.

>4 |sto, str. 67.

47 |sto, str. 68.

48 |sto, str. 69.

>4 King, Peter J.: Sto filozofa. Zivot i djelo najvecih svjetskih mislilaca, str. 112.

*%0 Simoni¢, Ante: Civilizacijske razmede znanja. Misterije kulture tiiekom povijesti, knjiga Il., str. 608.
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duhovnosti, koji ¢e u Francuskoj uroditi Zakonom o razdvajanju Crkve od drzave
1905.%%

Europljani su tijekom 18. stolje¢a Sirom otvorili vrata ve¢ pomalo zastarjelih
dvoraca i potrazili buducnost u brzini i kvalitetnijem svakodnevnom Zivotu, u
obrazovanju i kriticnom misljenju. Od tada pa nadalje o Europi su njezini stanovnici
poceli misliti kao o cjelini, ona je bila njihov cjeloviti modus vivendi, ona im je
predstavljala nacin misSljenja, bila im je sustav filozofije i politike, iskaz srodne
tradicije, ali i zajedniCke nade milijuna ljudi. Tako je prije dva stolje¢a Europa postala
sposobna samu sebe osmisliti, biti svjesna sebe i svojega projekta.>® Za razliku od
europskog zapada, istoCni se svijet na €elu s Rusijom i zarana uronjen u Aziju kretao
u drugome smijeru. Tu se za razliku od Europe razvijala autokratska vlast, gotovo
tiranska vlast ruskih careva. Dogadale su se u Rusiji i promjene u Crkvi, u kojoj se
careva osoba gotovo pretvorila u bozanstvo, koje je u svojem politiCkom ponasanju
poznavalo viSe elemenata crkvene liturgije nego u europskim zemljama gdje je

proces odvajanja Crkve od drzave bio spor, ali na kraju ostvaren.*?

Gradansko drustvo odvaja crkvu od drzave koja se mora ustrojiti na
racionalnim nacelima demokracije. Ustavi jamc&e slobodu savjesti i vjeroispovjesti, Sto
biva osobno odredenje svakog gradanina. Danas je paradoksalno da u nekim
drzavama SAD-a, gdje je inaCe taj proces odvajanja crkve i drzave proveden
najdosljednije, ostaje zabrana Darwinove evolucije i Skole moraju i dalje predavati
ugenicima biblijsku genezu o postanku svijeta i Govjeka.”® Tijekom razdoblja
prosvjetiteljstva dolazi do depersonalizacije pojma Boga, $to obiliezava modernu
eru.>>® Kao preduvjet prosvjetiteljstva, moderna nas je znanost dovela vrlo daleko od
personaliziranog Boga koji je nekada predsjedao zapadnom civilizacijom,**® a taj se
proces ocCituje u modernoj sekularizaciji zapadnih drusdtava. Deizam je, dakle,
shvacanje po kojem je Bog stvorio svijet, a zatim se iz njega povukao, te je svijet
prepusten sam sebi. Kao termin poznat je ve¢ u 16. stolje¢u, rezultat je
prosvjetiteljstva i pokuSaja pomirenja svih religija svodenjem Boga na pojam prvotnog

pokretata univerzuma i vrhovnog arhitekta kozmosa, jer u deizmu Bog je pojam

*1 pena-Ruiz, Henri: Sto je laiénost?, str. 53.

°2 prosperov -Novak, Slobodan: Pri¢aj mi o Europi, str. 162.

3 |sto, str. 163.

>** supek, Ivan: Religija i filozofija, str. 149.

°% \ilson, Edward O.: Pomirenje. Jedinstvenost znanja, str. 277.
%% |sto, str. 278.
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razuma, a ne objave. Deizam je u kontekstu ranonovovjekovne epohe liberalni nacin

misljenja uopée (Toland, Voltaire, Rousseau, Lessing).*’

Najpoznatiji engleski deist bio je Thomas Paine. Napisao je tri vrlo znacajna
djela: zZdrav razum, koje je imalo veliku ulogu u ameriCkom ratu za neovisnost,
Covjekova prava, gdje govori u prilog Francuskoj revoluciji i Doba razuma, zestoku
kritiku Biblije. Paine tvrdi kako je «Covjekova duznost da stekne svako znanje koje
moZe i na najbolji ga nadin upotrijebi».>*® Bio je daleko ispred svojeg vremena.
Suprotstavio se monarhiji, aristokraciji, rasizmu, robovlasniStvu, praznovjerju i
seksizmu i to u vrijeme kada je sve to pripadalo korpusu konvencionalne mudrosti.

Bio je nepokolebljiv u svojoj kritici konvencionalne religije.>*

Proklamiranjem racionalnog pristupa vjeri i uvadanjem «prirodne religije»
urodene Covjeku, po kojoj nije potrebna nikakva objava, prosvjetiteljstvo je
prouzroCilo znacajnu krizu krSCanstva strastvenim suprotstavljanjem religiji i
klerikalizmu.”® Kad su prosvijetiteljstvo i gradanska revolucija doveli do odvajanja
katolicke i protestantske crkve od drzave, proces nikada sasvim dovrSen, to se nije
zbilo u pravoslavlju, a pogotovo nije u islamu.*®* Uza svijetle intervale i blistave
umove, narodi islama, pravoslavlja, Zidovstva i nekih drugih religija nisu prosli kroz
doba renesanse i humanizma pa slijedom prosvjetiteljstva poput zapadne Europe, s
trajnim posljedicama, kako bi se uspostavilo individualno dostojanstvo Zivota.>®? Kada
govorimo o procesu sekularizacije te 0 emancipaciji spoznaje i obrazovanja od
teologije, valja istaknuti podatak kako su se jo$ u 18. stolje¢u novoizabrani rektori
beCkog sveucilista morali zakleti u katedrali da vjeruju u bezgreSno zacece
Bogorodice. Tek polovicom 19. stolje¢a donijela je epoha liberalizacije (i
sekularizacije) vecu slobodu znanosti.®®® Snazan val ideja, pokrenutih u drugoj
polovici Stolje¢a razuma u razvijenim zapadnim dijelovima Europe, donio je na scenu
novu drustvenu snagu: gradanstvo. One na najbolji nacin pokazuju obzorje s kojega

su poput engleskih romanopisaca i njemackih dramatiCara, ali i francuskih filozofa

%57 Bosnjak, Branko: Filozofija. Uvod u filozofsko miSljenje i rjecnik, str. 177.

%% Reaper, William, Smith, Linda: Kratka povijest ideja, str. 194.
°%9 gagan, Carl: Svijet progonjen demonima, Znanost kao svijeca u tami, str. 254.
*% Simoni¢, Ante: Civilizacijske razmede znanja. Misterije kulture tijiekom povijesti, knjiga Il., str. 608.
zz; Supek, Ivan: Religija i filozofija, str. 197.
Isto, str. 198.
°% Supek, Ivan: Spoznaja, str. 99.
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davale izraz prosvijeéenom gradanstvu i njihovom konceptu o novom

sveobuhvatnom sekulariziranom Zivotu.>®*

Kada govorimo o sveobuhvatnom sekulariziranom Zivotu, vjerska sloboda
moguca je samo u slobodnoj zemlji. Na Zapadu je to sekularna drzava i
medunarodna zajednica u kojoj djeluju autohtone i odvojene krS¢anske crkve i
vjerske institucije nezapadnih civilizacija kao recimo islamske, budistiCke,
hinduisticke, SintoistiCke... Iskustvo je Zapada da svi takvi pogledi mogu koegzistirati
samo u sekularnom i pluralnom drustvu. Sekularnost znaci odvojenost crkve od
drzave i vjere od politike. Pluralnost, dakle, suprotnost razli€itosti moze funkcionirati
ako se temelji na demokraciji, republici i liberalizmu. U zapadnom drustvu moraju svi
(vlast, opozicija, crkve, civilno drustvo) imati najvecu moguéu slobodu. Sloboda se
ovdje shvaca kao sloboda drugoga. Pluralnost tako omogucuje sudjelovanje u cjelini
slozenog drustva onih koji razliito misle i djeluju. Smisao i cilj takvog drustva je
suzivot razli¢itih.>®® Sekularna i pluralna drzava o vjerskim i idejnim pitanjima ne
zauzima stajaliSte pro et contra sve dok se vjerska i idejna razliCitost u
svakodnevnom Zivotu izrazava na temelju demokracije, republike i liberalizma.>®
Prema Simonitiju, sekularizam je ostvario najbolje drustvo za koje znamo u povijesti
Sovjedanstva.®®” Monizmi 20. stolje¢a (fasizam, nacizam i komunizam) i monoteizmi
(judaizam, kr§¢anstvo, islam) suprotstavljeni su sekularnosti iz istih razloga: i jednima
i drugima svojstveni su nesnoSljivost i nasilje. Zato je suZivot monoteizama moguc¢
jedino u sekularnosti. Svojom etikom, prema kojoj ni jedna vjera ne smije
prevladavati u javhom prostoru, ni sekularnost nije neutralna, vec¢ je snoSljiva, a
nasilna samo prema nesnosljivosti. Dakle, sekularnost je okvir u kojem funkcionira
zapadna sloboda, &titeéi pojedince od buduéih totalitarizama.>*® Danas vidimo kako u
islamskom svijetu joS ne postoji proces sekularizacije, dakle, odvajanja svjetovne i
vjerske vlasi kao u zapadnim demokracijama koje su pratile razvitak laiciteta

potaknutog Francuskom revolucijom.>®®

Svecenstvo je od egipatskih i babilonskih vremena uvodilo djecu u religijske

misterije kako bi dobilo poslusne ministrante i vjerske nastavljace. Svakako, gdje je

°% prosperov -Novak, Slobodan: Pri¢aj mi o Europi, str. 170.

°% Simoniti, 1ztok: Historia magistra mortis, str. 152.
% |sto, str. 153.

7 Isto, str. 163.

*%8 Simoniti, 1ztok: Historia magistra mortis, str. 201.
°% Debeljak, Ales: Europa bez Europljana, str. 79.
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josS danas uveden u Skole, vjeronauk stvara sukob izmedu znanstvenih spoznaja i
biblijskih prica. Kako bi se izbjegli konflikti, liberalniji pedagozi smatraju da se
vjeronauk treba obavljati u crkvenim prostorijama za one koji to Zele. Kao vazan
civilizacijski fenomen, religije bi se tako trebale uciti u Skolama na satovima povijesti,
knjizevnosti, likovnih umjetnosti i napose filozofije. Ideal liberala da se crkva odvoji od
drzave nije ni danas u demokratskim drustvima potpuno uspio, najviSe zbog otpora
jo$ uvijek moénog sveéenstva, ali i radi oguvanja tradicije. Cini se da prosvjetiteljstvo
ni danas nije do kraja postignulo svoje cilieve, jer se konzervativho gradanstvo
preplaSilo radikalnih konzekvencija Francuske revolucije i sklonilo pod svodove
katedrala.>”® Pa ipak, Europa nije uspjela kristijanizirati modernitet. Ona je, medutim,
u znatnoj mjeri modernizirala krS¢anstvo. Modernitet se ne da islamizirati, kao Sto nije
dopustio da bude kristijaniziran.””* Modernitet postupno ukida Index zabranjenih
knjiga, Inkviziciju, lomace, torture heretika...’’? Kré¢anski identitet danasnje Europe

573

proizlazi iz opasne fikcije i iz mita,”"” jer cilj visokoga klera nije aggiornamento, ve¢

ponovna evangelizacija Europe, kao $to cilj islamskog klera nije modernizacija islama

veé islamizacija modernosti. °™*

Montesquieu, Voltatire, Helvetius, Condorcet, Hume, Smith i drugi
prosvijetiteljski filozofi su se na osnovi uvjerenja da je europski program linearnim
napretkom povezan za program modernizacije, zauzimali za takvu slike Europe u
kojoj ¢e biti mogucée oblikovati racionalno, pravedno i slobodno drustvo. Upravo
europska tradicija bila bi ona u kojoj je sloboda shvacena kao izraz individalnog
nadzora nad nagonima. Umjesto nekontroliranih nagona, sada upravo drustvena
norma i druStvena etika poti¢u razgovor, dijalog i promisljanje, dakle, poti¢u zivot

racionalnog duha.>”

"9 Supek, Ivan: Religija i filozofija, str. 150.

°"1 Matvejevié, Predrag, iz predgovora u: Pena-Ruiz, Henri: Sto je lai¢nost?, str. 211.
2 Na istome mjestu.

°"3 pena-Ruiz, Henri: Sto je lai¢nost?, str. 155.

™ Simoniti, 1ztok: Historia magistra mortis, str. 244.

°" Debeljak, Ales: Europa bez Europljana, str. 132.
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26. LAICITET

Smatram da se religija prvenstveno temelji na strahu. Strah je otac okrutnosti
te zato ne zacuduje Sto religija i okrutnost idu ruku pod ruku. Znanost nam moze

pomoci da nadidemo taj kukavicki strah u kojem ¢ovjeCanstvo Zivi veC generacijama.

(Bertrand Russell)°"

Rije¢ lai¢nost grékog je podrijetla (laos znacdi puk). Kasnije ju je prihvatio
srednjovjekovni latinitet oznacCavajuéi njome osobe koje, izvan vjerskih redova,
obavljaju uzgredne poslove u crkvi ili samostanu. Prosvijetiteljstvo ju je preuzelo i
promijenilo joj znaCenje. Voltaire spominje «laiCke misionare» i sebe svrstava medu
njih.>’’ Lainost pretpostavlja pravnu razliku izmedu privatnog Zivota ¢ovjeka kao
takvog i njegove javne dimenzije gradanina,”® te je pravo &ovjeka &iji je ishod
nepristrana drzava koja ne favorizira nijednu religiju, a tolerira sve, pod uvjetom da i
one postuju druge religije, ali i ljude.>”® Kroz modernitet laicizirana misao se

univerzalizira.>®°

U danasnjoj lai¢koj drzavi poslovi su odvojeni od crkvenih interesa. Naprimjer,
laiCka je Skola javna Skola i ona radi u skladu s vrednotama otvorenog drustva koje je
obvezuje da na konfesionalnom podrucju bude neutralna. Znajuéi da se eti¢ni sustavi
religija protive pluralnom drustvu, drzava ne dopusta crkvama da udu u odgojni
sustav, a laicka Skola promice nacela demokracije, republike i liberalizma.®®* Sto se
2

temeljnih zakona lai¢ke $kole ti¢e, duznost je drzave osigurati laitko obrazovanje,®

koje vuce svoje podrijetlo iz Deklaracije o pravima ¢ovjeka i gradanina.

Podsjetimo da je laicitet pozitivno nadelo afirmacije slobode i jednakosti.®®

Laicitet obrazovanja iskljuCuje svako isticanje religijskog vjerovanja i po tome u
javnim $kolama ne bi trebalo biti mjesta za nastavu vjeronauka.’® DrZava nadzire

zakonodavno podrucje, ali ne moze nametnuti svoju volju civiinome drustvu; ono se

576 Despeyroux, Denise: Leksikon filozofa, str. 157.

> Matvejevié, Predrag, iz predgovora u: Pena-Ruiz, Henri: Sto je laiénost?, str. 207.
°8 pena-Ruiz, Henri: Sto je lai¢nost?, str. 13.

>’ Bercis, Pierre: Osloboditi prava éovjeka, str. 158.

°% Morin, Edgar: Kako misliti Evropu, str. 65.

%81 Simoniti, 1ztok: Historia magistra mortis, str. 197.

°%2 pena-Ruiz, Henri: Sto je laiénost?, str. 79.

%83 |sto, str. 91.

%% |sto, str. 80.
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odnosi na javno podrucje, ali njegovo djelovanje prestaje na granici slobode

pojedinca.’®

Cinjenica jest da se povijest liberalnih drzava poklapa s krajem konfesionalnih
drzava i s formiranjem neutralnih drzava u odnosu prema religijskim nagnucima
svojih gradana. Ona se isto tako poklapa s ukidanjem privilegija i feudalnih veza te sa
zahtjevom za slobodnim raspolaganjem dobrima i slobodnom razmjenom, S$to
obilieZava nastanak i razvoj gradanskog drustva trgovine.’® Valja naglasiti kako
laicka emancipacija nije uklju€ivala u sebi nikakvo nasilje, ne viSe od priznanja prava
Sovjeka,*®” dok su tri velike «religije Knjige» na razne nacine poticale nasilje koje je

bilo rezultat Zelje da se nametnu svim ljudima.>®®

Osim monoteistickih sustava, nasilje je bilo karakteristicno i za anticke Grke
koji su, pod panteonom mnogobrojnih bogova, boginja, polubogova i poluboginja,
neprekidno ratovali. Medutim, nisu ratovali u ime bogova nego zbog Ciste politicke
modéi. Zidovi i kr§éani su, pak, tijekom stolje¢a ubijali jedni druge u ime jednog Boga,
ispunjavajuci tako njegovo obecanje njima, jer, i ubijaju¢i se medusobno, oni se
ubijaju u ime jednog Boga, a i kada ubijaju svoje, oni to isto €ine u ime tog i takvog
boga. Upravo je tu, prema Simonitiju, izvor nemorala zapadne civilizacije, koji se
provlaci sve do prosvijetiteljstva jer crkva uporabu nasilja za potpuno svjetovne ciljeve
(vlast, prestiz i moc¢) obrazlaze nadnaravnim argumentima i neprestano trazi da ju se
ocjenjuje i vrednuje prema rijeCima, a ne prema djelima. Prosvjetiteljstvo, kao pohod
zdravog razuma, otkriva tu hipokriziju institucionaliziranog jednobostva. Voltaireov
poziv «Unistite bestidnicu!», tice se upravo Crkve koja je u obrani svojih interesa
uvijek spremna posluziti se nasiljem.589 S obzirom da se danas drustvo ne moze niti
bi se trebalo vratiti u doba prije monoteizama, prisilieno je uspostaviti kulturu
medusobnog postovanja, a to mora biti reciproCno. U zapadnom prostoru to dopusta

upravo svjetovnost, u kojoj djeluje zapadna sloboda.>®
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. Todorov, Tzvetan: Duh prosvijetiteljstva, str. 53.

Bobbio, N: Liberalizam i demokracija, str. 20.

°%" pena-Ruiz, Henri: Sto je laiénost?, str. 16.

%88 |sto, str. 12.

°% Simoniti, 1ztok: Historia magistra mortis, str. 182.
0 |sto, str. 183.
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Kada govorimo o zapadnoj civilizaciji, potrebno je obratiti pozornost kako je
danas daleko manje nasilja nego u ranijim povijesnim epohama.’** Epoha u kojoj
Zivimo izrazito je miroljubiva. Cesto zaboravljamo koliko je svijet nekada bio nasilan.
Da bi se shvatilo makropovijesne procese vezane za intenzitet, koli€inu i uestalost
nasilja, moraju se istraziti masovne statistike. Brojevi nam nedvosmisleno kazuju
kako danas, unato€ terorizmu i ratu, prosjecan Covjek ima vecCe statistiCke Sanse da
pocini samoubojstvo nego da ga ubije terorist, vojnik ili diler.>** Kao primjer moZemo
navesti podatak da je u decentraliziranim kraljevinama srednjovjekovne Europe na
svakih 100.000 stanovnika njih 20-40 svake godine svoj Zivot zavr§avalo umorstvom.
Danas svjetski prosjek iznosi tek 9 umorstava na 100.000 stanovnika godiSnje, a
vecina se njih dogada u slabim drzavama poput Somalije i Kolumbije. U
centraliziranim drzavama Europe, prosjek je jedno umorstvo na 100.000 ljudi

godignje.>*

Godine 2012. Europska unija je dobila Nobelovu nagradu za mir. Prema
Zmegadu ta je nagrada itekako opravdana.”®* Put do ove nagrade za mir vodi preko
razmisljanja o europskoj povijesti. Treba imati na umu da je europski kontinent zbog
svojeg posebnog etnickog i politickog partikularizma jedinstven u ljudskoj povijesti, te
je od podetka kategorije drzavnosti bio popriste jednog rata za drugim.®® Medutim,
od 1945. do danas na teritoriju Europske unije nije se dogodio nijedan vojni sukob,
unatoC tenzijama Hladnog rata izmedu Istoka i Zapada. MoZemo se zapitati nisu li
otvorene granice, spremnost za komunikaciju i stanovita politi¢ka racionalnost
¢injenice koje su zasluzile priznanje? Zato se bez pretjerivanja moze ustvrditi da je u
posliednjim desetljeéima jedva tko tako opravdano zasluZio tu nagradu.®®® Stopa

ubojstava u danasnjoj Europi stostruko je manja nego u srednjem vijeku.>®’

Zidovsko-kr$éanska ideologija ne razmislja o temeljnom problemu zapadne
civilizacije, o racionalnom spoznavanju samoga sebe, ve¢ o grijehu i krivniji, i time je

zauvijek izazavan raskol izmedu grékog razuma i krS¢anske vjere. Cilj starozavjetne

91 Koch, Smith: Samoubojstvo Zapada, str. 17.

2 Harari, Yuval Noah: Sapiens. Kratka povijest CovjeCanstva, str. 407. Za viSe podataka o padu
nasilja kroz povijest pogledati u: Pinker, Steven: Prazna plo¢a, Moderno poricanje ljudske prirode
ggé)glavlje «Pada i posljednji zid») i https://www.youtube.com/watch?v=ramBFRt1Uzk
Harari, Yuval Noah: Sapiens. Kratka povijest ¢ovje¢anstva, str. 407.
9 Zmegagd, Viktor: Europski duh, str. 49.
%% |sto, str. 50.
% |sto, str. 52.
%9 pinker, Steven: Prazna ploéa, str. 410.
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prijete¢e trijade u koju spadaju grijeh, krivnja i kazna, jest zastraSivanje i
podredivanje &ovijeka kao individue.>®® Abrahamske religije uvijek su stvarale
fanatike, koji svoju vjeru namecu nasiliem, a otpadnike kazZnjavaju nasiljem. U
proslosti su poticale ratove, mucenja i etniCku mrznju. Problem je taj Sto je fanatizam
monoteizmu imanentan. Bit nije u tome Sto sveti spisi, koji se shvacaju kao politicko-
teoloski tekstovi, sadrZze kontradiktorne tvrdnje o ljubavi i mrznji prema Covjeku, nego
u tome Sto su one o mrznji i nasilju fanaticima neiscrpan temelj opravdanja za

nasilje.>*

Fanatizam je paradigma abrahamskih monoteizama. Ta moralna
degeneracija bezuvjetne odanosti i osobne neodgovornosti, utjelovljena u spremnosti
mitskog Abrahama na ubojstvo vlastitoga sina te za zloCine koji se €ine u ime visih
cilleva, u moralnom je smislu trajala sve do prosvjetiteljstva, a u pravhome sve do
nirnberskih sudenja nacistima. Prosvjetiteljstvo prekida simbiozu drzave i crkve
poznatu pod nazivom Kklerikalizam i gradi ovozemaljsku svjetovnu etiku, neovisnu o

vjeri, koja se temelji i na drustvenom ugovoru.®®

Fanatizam redovito crpi legitimnost za nasille iz istog izvora kao i
fundamentalizam, iz uvjerenja o postojanju vje¢nih temelja, odnosno, istina o pocCetku
i kraju vremena te o prvim i posljednjim stvarima (eshatologija). Rasprava o nasilju
monoteizama potrebna je radi boljeg razumijevanja temelja vjere i njezina djelovanja.
Svi krS§c¢anski, zidovski i muslimanski fundamentalizmi protive se svjetovnoj
demokratskoj drzavi, iako im je suZivot (ne tolerantnost!), bez medusobnog ubijanja,
moguc¢ samo u njoj. Monoteizmi, dakle, nisu spojivi s demokracijom, iako mogu Zivjeti
samo u njoj.?* 1z toga proizlazi da je demokr§éanstvo kao ideologija contradictio in
adjecto.®®® | nuzno ée ostati tako sve dok demokracija bude djelovala dijalogki, a
monoteizmi budu djelovali monolo8ki. Monoteizam bez monologa viSe nije
monoteizam, a demokracija bez dijaloga vise nije demokracija. Dijalektiku kao
pokretaCa povijesti potiCe neprestana napetost medu suprotstavljenim idejama i
praksama. Dijalektika zato ne dopusSta da smisao i cilj Covjekova Zivota dokucimo

jedom zauvijek, kao Sto to «uspijevay religija. Zato suvremeni pluralizam znaci da je

598

Simoniti, Iztok: Historia magistra mortis, str. 185.
599

Isto, str. 190.

89 |sto, str. 191. Kao primjer svjetovne etike moZemo navesti dobro poznatu Kantovu etiku.

%9 Simoniti, 1ztok: Historia magistra mortis, str. 191. Zato mozemo re¢i da je demokr§éanstvo kao
S\gjetonazor zapravo oksimoron.

892 Contradictio in adiecto (lat.), unutarnja proturje¢nost; pridavanje atributa koji proturjedi pojmu.
Naprimjer drveno Zeljezo ili okrugli kvadrat (http://www.hrleksikon.info/definicija/contradictio-in-
adiecto.html).
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u drustvu na djelu kriticnost i upravo su stalna kritiCka skepsa i svijest da iz

neslaganja ni¢e novo znanje stvorili zapadnu civilizaciju.®®®

Rodenje monoteizma na Srednjem istoku jest rodenje pogresnog puta.
Monoteizam jest novum u povijesti zapadnog Covjeka. Monoteizam ne dopusta
konkurenciju i ovdje lezi opasnost. Zato je vjera ovdje predoCena kao jedina Istina
koju se moze maCem nametati «poganima», kako bi se spasile njihove dusSe od
vieCne smrti. Crkva se prestala sluziti tom metodom tek kada ju je sekularizam
Francuskom revolucijom skinuo s vlasti.®®® zZa sekularizaciju se tvrdilo da vodi u

propast vrednota, sada pak vidimo da uspon religija vodi u nasilje.®®

Za razliku od nesekulariziranog muslimanskog svijeta, europske zemlje
obiljezene su vrlo razliCitom povijeScu i splet odnosa izmedu politike i religije ovdje je
slozZeniji i drugaciji. Mozemo razlikovati zemlje katoliCke tradicije, gdje je snazna
tradicionalna upletenost Crkve u drzavnu moc¢ navela laiCku emancipaciju da poprimi
radikalniji oblik separacije.®® U zemljama obiljeZenim protestantskom religijom
previadavao je proces sekularizacije. U njima je vjera osobna stvar svakog pojedinca
ali ta sloboda je prac¢ena fideizmom prema biblijskom tekstu, koji moze prerasti u

opskurantizam, ¢ak nazadni moralizam.®®’

Inkvizicija i monarhija boZanskog prava, kao i osuda slobode savjesti od
strane Crkve sve do pocetka 20. stolje¢a jasno govore protiv ideje spontanog radanja
laiciteta na tlu zapadne civilizacije. Zato je bitno naglasiti kako je laiCnost izborena
upravo protiv znacajki kulture obiljeZzene krS¢anskom religijom, a ne zahvaljujuci
tome.®® Laigki ée duh likovati u francuskom Zakonu iz 1905. koji je prvi put u Europi
proklamirao potpuno «odvajanje crkve od drzave». Kao krunu tog, Cini se,
viSestoljetnog procesa sekularizacije mozemo istaknuti Ustav iz 1946. koji je definirao

Francusku kao «lai¢ku republikux.®%®

Vecinu europskh ustava danas obvezuje odvajanje crkve i drzave. Najnoviji

primjer tog trenda u Europi je novi nacrt Europskog ustava. Pisci predloZzenoga

%93 Simoniti, Iztok: Historia magistra mortis, str. 198

9 |sto, str. 182.

895 |sto, str. 191.

%% pena-Ruiz, Henri: Sto je lai¢nost?, str. 178.

897 sto, str. 179.

698 |sto, str. 15.

%99 Matvejevié, Predrag, iz predgovora u: Pena-Ruiz, Henri: Sto je laiénost?, str. 208.
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ustava odbili su pozive iz krugova Katolicke crkve i drugih religijskin skupina da
priznaju kr8¢anske korijene Europe. Medutim, unato¢ tim formalnim odbacivanjima
drzavnih crkava, mnoge europske zemlje i dalje ukljuCuju drZzavnu religiju, osobito
religijsko obrazovanje.®*® Moderna laiénost uzima danas na svoj raéun, uz ostalo,
pravo na pobacCaj, na kontracepciju i joS uvijek osporavanu «potpomognutu
oplodnju», priznavanje homoseksualne zajednice, izbor eutanazije, na sliCan nacin
na koji su laici u proSla dva stoljeca trazili pravo na razvod ili otvaranje groblja svim
gradanima. U nastojanju da se u Ustavu Europske unije ne spominju «krs¢anske

tradicije» prisutan je takoder lai¢ki stav.®*!

Danas se Cesto uzima zdravo za gotovo ili se nenamjerno previda da su na
Zapadu bila potrebna stolje¢a patnji i nepravdi, ali i borbi, da se lai€nost prizna kao
legitimna,®*? te da su u krvi i suzama izborena nadela prava ¢ovjeka koja nadahnjuju
laicki ideal.*® Lai¢nost uzdize javnu mo¢ na njezinu nadelnu univerzalnost, a
gradane na racionalnu autonomiju. Ona ih &ini gospodarima samih sebe.®** Danas ni
jedna drzava u Europi ne odgovara potpuno laickome idealu, ali mu se Francuska
najvi$e priblizila.®*

Klerikalizam se odlikuje ne samo obnaSanjem crkvenih funkcija unutar
zajednice vjernika nego i teZznjom za svjetovnom viagéu nad ukupnim drustvom.®*®
Da bismo bolje razumjeli podrijetlo, znacaj i pretenzije klerikalizma moramo se vratiti
duboko u proslost. Nakon Sto se Konstantin u 4. stolje€u iz potpuno pragmaticnih i
politiCkih razloga obratio na kr§¢anstvo, ucinivsi ga tako drzavnom religijom, kazne za
spolne i moralne prijestupe postale su teZe nego u antici. Ono $to se ranije smatralo
prekrSajem ili osobnom povredom preraslo je u javni zloCin i Cesto se kaznjavalo
nesmiljenom strogo¢om.®*’ Za Katolicku je crkvu od podetka bio karakteristi¢an

izniman strah od slobode duha.®*® Otkad je kr&¢anstvo postalo drzavnom religijom,

10 Gey, Steven G.: Ateizam i sloboda religije, u: Martin, Michael (ur.): Ateizam, str. 265. Sto se

koncepta religijskog obrazovanja ti€e, ono po definiciji ne mozZe proizlaziti iz teoloSkog diskursa zato
jer kada bi bilo tako ne bi se zvalo obrazovanje. Primjereniji termin bio bi indoktrinacija monoloske
svijesti zatvorene u sebe.

oLl Matvejevié, Predrag, iz predgovora u: Pena-Ruiz, Henri: Sto je laiénost?, str. 210.

®12 pena-Ruiz, Henri: Sto je laiénost?, str. 15.

®13 |sto, str. 103.

814 |sto, str. 36.

®15 |sto, str. 177.

816 |sto, str. 26.

%17 Roth, Michael P.: Oko za oko. Globalna povijest zloéina i kazne, str. 59.

%8 Staguhn, Gerhard: Kratka povijest svjetskih religija, str. 143.
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za cara Teodozija I., krajem 4. stolje¢a, poceli su progoni i kaznjavanja heretika.®*

Sto je kompliciranije ugenje neke religije, to je vjerojatnije da ée biti mnostvo razligitih
tumacenja njezinih «istina». Za kr§¢anstvo su tipicne beskrajne vjerske borbe u dugoj
povijesti te religije, koje su Cesto poprimale i oruzane sukobe. Od pocetka je
kr§¢anstvo bilo sklono netoleranciji i nasilju. Odatle strah od duhovne slobode
viernika.®®® Stoga nas krvava povijest religije navodi na zaklju¢ak kako bez
odvojenosti religije i politicke moci Cesto dolazi do rata, vjerskog nasilja ili u najboljem

slugaju do tihe diskriminacije.®®*

Za razliku od onodobne kr$¢anske Europe, u kasnom srednjem vijelu Mongoli
nisu imali vlastitu, razradenu i agresivnu religiju te su u vjerskim pitanjima prema
pokorenim narodima bili relativno snosljivi.®?* Dok su Mongoli ograni¢avali smrtnu
kaznu i mucenja, «naprednije» zemlje Europe i Katolicka crkva donosile su zakone
koji su Sirili primjenu tih kazni za sve veci broj zlo€ina. | dok su Mongoli ograniavali
mucenje na udaranje Stapom, stanovnici zapadne Europe pojacavali su razinu bola
primjenom sve domisljatijih pomagala, poput sprave za rastezanje udova, nabijanja
na kolac i spaljivanja na lomaéi.?*® Nakon $to je Nietzsche posljednji put ubio Boga,
Cesto se mogu cuti misljenja kako je 20. stolje¢e izrazito nasilno. Pritom se
prvenstveno misli na Prvi i Drugi svjetski rat te se navodi pad i bijeda opeg morala
suvremenog ¢ovjeka kao otudenog pojedinca. Pritom se zanemaruje da stoljece traje
sto godina. Interdisciplinarna istrazivanja pokazuju da su se tijekom druge polovice
(sekulariziranog i laiciziranog) dvadesetog stoljeCa razmjeri ubojstva u cijelome
svijetu smanijili te je epoha u kojoj Zivimo, usprkos Prvom i Drugom svjetskom ratu
vjerojatno najmirnije doba u povijesti.®** Do 18. stolijeéa muéenje je bilo prihvaéeni
element pravosudnog sustava. Bilo je sredstvo za izvlaCenje istine, nacin
najuzasnijeg moguceg kaznjavanja krivca. Prosvjetiteljski mislitelji imali su drugacije
misljenje i mucenje su smatrali barbarskim ¢inom koji nema veze s pravdom i kod
kojeg postoji opasnost da se uz krivca kazne i neduzni.®® U drugoj polovici 18.
stolje¢a Prusija, Svedska, Francuska, Austrija i Toskana ukinule su mué&enje u sklopu

provodenja pravosudnih postupaka. Godine 1801., pod vlas¢u cara Pavla, Rusija je

619 Staguhn, Gerhard: Kratka povijest svjetskih religija, str. 143.

620 |sto, str. 151.

%21 pena-Ruiz, Henri: Sto je laiénost?, str. 44.

822 Goldstein, Grgin: Europa i Sredozemlje u srednjem vijeku, str. 338.

%23 Roth, Michael P.: Oko za oko. Globalna povijest zloéina i kazne, str. 83.

824 Isto, str. 212. Za vise o padu nasilja pogledati u: Antropoloski almanah, 1. broj, str. 59.-65.
%2 Montefiore, Simon S.: 101 Svjetski junak. Veliki ljudi za sva vremena, str. 131.
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odredila da i «sam naziv mucenje, koji baca sramotnu sjenu na CovjeCanstvo, valja
zauvijek izbrisati iz svijesti javnosti».®*® Mugenje niposto nije pripadalo nekim davnim
sjecanjima, no tijekom 18. stolje¢a je postalo sramotnom tajnom, umjesto
preporucljivog pristupa. | premda su krvoproliCa u vrijeme vladavine terora u
Francuskoj zauvijek okaljala ime, izum Josepha-lgnacia Guillotina, namijenjen brzom
i bezbolnom odrubljivanju glave osudenika, trebao je oznaciti velik iskorak u odnosu

na divljacke metode iz pro$losti.®*’

Statistike pokazuju da su od konca srednjeg vijeka do 20. stoljeCa europske
zemlje iskusile pad stopa ubojstava u rasponu od deset do pedeset puta. Bitho je
naglasiti da je prosvijetiteljstvo postavilo temelje za prve organizirane pokrete u
smjeru ukidanja drustveno prihvaéenih oblika nasilja kao $to su ropstvo, dvoboji,
pravno dopusteno mucenje, okrutnost prema Zivotinjama i sadisti¢ki oblici
kaznjavanja.®?® Sumarno moZemo zakljugiti kako su srednjovjekovna drustva prozeta
kr§¢anskim pogledom na svijet po danasnjim standardima uistinu bila okrutna, €esto i

«nasilna drustva.»®?°

Bercis smatra da se jednakost ljudi moZe osigurati jedino u duhu laiciteta,®*°

jer je lai¢nost izvorna afirmacija naroda kao drustva slobodnih i jednakih ljudi.®** Ona
se sastoji u oslobadanju cjelokupne javne sfere od utjecaja koji se vrsi u ime religije ili
jedne odredene ideologije.®®** Zato laitka Europa ide u korak s Europom

oslobadajuée kulture &iji je program zacrtala u vrijeme prosvjetiteljstva.®*

LaiCki ideal je plemenit zato Sto svakom Covjeku daje slobodu i sposobnost da
je dobro koristi. Lijepa ideja Descartesa, koji je tako prekinuo s teorijom o prokletoj
casti po kojoj bi CovjeCanstvo, obiljeZzeno istocnim grijehom, bilo nesposobno, sa
svojim resursima, dobro djelovati. Lai¢nost je odbacivanje paternalizma, moralizma i
nametanja svakog «smisla» koji ¢ovjek ne bi mogao izmisliti sam. U srediStu te
izgradnje Zivi rad uma, sposobnost svjesnog promisljanja ljudskih ciljeva djelovanja,

kao i etiCki i politicki temelj sloge. TezZnja za univerzalnim zahtijeva kulturu na
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misaonoj distanci koja omogucuje da se pronade ono Sto bitno temelji jedinstvo

Sovjecanstva.®*

27. DEVETNAESTO STOLJECE EUROPSKOG RAZVITKA - EPOHA
PROTURJECNOSTI

Voltaire je, pokuSavsi oboriti stari religiozni sustav, bio pokreta¢ i one
revolucije ljudskog duha koja se zbila u 19. stoljeéu.®*® Na prijelazu iz 18. u 19.
stoljeCe susrecemo se i s velikim brojem antiracionalistiCkih u€enja, koja su se javila
kao ideoloski izraz aristokratske ili klerikalne reakcije na teorije francuskih
prosvjetitelja i na drustvenu i politi¢ku praksu Francuske revolucije. Usporedno s
njima, kao direktni nastavak prosvijetiteljske misli, javile su se, takoder mnogobrojne,
ideje i teorije gradanskog liberalizma.®*® Povijesno-filozofski, mnoge idejne niti
prihvacene u tom vremenu izravno vode u sadasnjost. PolitiCka je klima pod snaznim
utjecajem posljedica Francuske revolucije. Posebno je ucinkovito bilo nastojanje za
suverenim nacionalnim drzavama pod idejom prava na samoodredenje nacije
(naroda). Liberalizmu je cilj vladavina uma i ostvarenje individualne slobode (prava

Sovjeka).®®’

«Dugo devetnaesto stolje¢e» je na europskom kontinentu pocelo deset godina
prije svoga kronoloskog pocetka. Francusko zakonodavstvo ulazilo je uz pomoé
vojnih uprava u sve pore europskih drustava, prihva¢eno je i odbacivano, ali ono sto
je ostalo aktivom u tom krvavom razdoblju kojim je otvoreno 19. stoljeCe bile su
revolucionarne ideje slobode, jednakosti i bratstva, ideje koje, premda su Cesto bile
samo deklarativne, nisu ostavile nijednog Europljanina indiferentnim.®*® Osim toga,
poCetkom stolje¢a pojam Europe dozZivio je svoju historizaciju i politizaciju koja je

tekla u okviru prosvjetiteljske filozofije.®*°

Zavrsni €in u procesu izgradnje vecine europskih nacija odigrao se tijekom

gradanskih revolucija koje su potresale Stari kontinent krajem 18. i u prvoj polovici
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19. stolje¢a. Tako su od 1789. do 1848./49. mnoge europske nacije dobile svoju
duhovno-politicku fizionomiju.®*® Nakon plemstva, nacijom se naziva stanovnistvo
neke zemlje, da bi u 19. stolje¢u, upravo pod utjecajem Francuske revolucije, pojam
dobio novo politicko znaCenje: nacija je suvereni narod. Tako je preinaceno
tradicionalno znacenje suverena ili vladara. Suverenost nije jedino znacenje koje se
pripisuje narodu, nego i ljudska prava i slobode koje u nacelu nemaju granica i
odnose se na sve narode. Barem do prve polovice 19. stoljeca nacionalizam je vezan
za demokratske ideje, bilo liberalne ili socijalisticke.®** Misle¢i pritom vjerojatno na
njegov daljni razvojni tijek, Todorov istiCe kako nacionalizam nije tekovina
prosvjetiteljstva. On je, u najboljem slu¢aju, svojevrsno njegovo zastranjenje, a
protukolonijalistiCki pokreti u tom su smislu mnogo neposrednije nadahnuti nacelima
prosvijetiteljstva, posebice kad se pozivaju na ljudsku univerzalnost, na jednakost
medu narodima i na slobodu pojedinca.®*? Stari se liberalizam na Zapadu oslanjao na
nacionalizam kao sredstvo ruSenja feudalizma, u€vrS¢enja demokracije i nacionalnih

ekonomija.®*

Zanimljivo je primijetiti kako je gradanska klasa tijekom 19. stolje¢a postavila
temelje moderne historiografije. Osnivani su drzavni arhivi u kojima su se pohranjivali
i obradivali dokumenti vazni za gitavu sredinu.®** Europa koja je bila rodena iz
neophodnosti i obrane i koja je ideju svojega jedinstva posljednji put razvijala u
intelektualistiCkim salonima 18. stolje¢a, na kraju 19. stolje¢a bila je najCvrice
ujedinjena tehnikom novog doba. Pokreti koji su proklamirali nacela bratstva, slobode
i jednakosti, osnazili su srednju klasu koja je osvojila prednost u gospodarskoj utrci i
kojoj je tijekom 20. stoljeéa gotovo svugdje u Europi bila zajam€ena privatnost i
privatno vlasnistvo, kao i moguénost sudjelovanja u parlamentarnom odlucivanju.
Gradanska je klasa dominirala izobrazbom i kulturom, dakle, svim onim &to je prije

bilo ograniéeno na uzak aristokratski sloj.®*°

Antropologija je krajem 18. stoljeCa postala znanost prosvjetiteljstva; tu se nije
radilo samo o proucavanju ljudske naravi s razlicitih gledista, nego je to istovremeno

bilo samoprou€avanje emancipiranog gradanstva, koje je po prvi put na sebe svjesno

%49 popov, Cedomir: Gradanska Evropa. Prva knijiga, str. 435.
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gledalo kao na dio Sovje¢anstva.®*® Do uspona etnologije do$lo je, izmedu ostaloga,
zahvaljujuéi porastu zanimanja za povijest CovjeCanstva opcenito, kao i posebnim
zanimanjem za Zivotni svijet «divljaka». Pod utjecajem Rousseaua, u «divljaku» se

dugo gledalo prasliku prirodnog i neiskvarenog ¢ovjeka.®*’

Jos prilikom krunidbe Karla Velikog za cara, Europa je bila oznaCena kao
ekskluzivni prostor za razvoj kr§¢anskih naroda. Kad je shvatila da bez rastere¢enja
od ekstremnih oblika ideologije krS¢anske dominacije, ne samo u odnosu na druge
religije nego i u unutarnjim odnosima krS¢anske drzave, kad je shvatila da se sloboda
ne moze uskladiti s bilo €ijim monopolom na misljenje i da tako nema napretka,
Europa je nastojala razviti ideju i praksu slobode, u liku jednog drustva slobodnih
individua, dakle, ono $to danas nazivamo slobodnim drustvom ili druStvom slobodnih

ljudi. U njoj je bila rodena ideja liberalne demokracije — liberalizma.®*®

Medutim, slika tih povijesnih procesa ostala bi izrazito nepotpuna kada ne
bismo istaknuli kako se nitko nije mogao, pa ni europski svijet, a osobito vodeci
narodi i drzave tog svijeta, osloboditi nekih aspekata prvobitnih ideja dominacije i
ekskluziviteta. Te ideje su bile negirane kao element unutarnjih odnosa jedne
slobodne drzave, ali su bile eksteritorijalizirane i izraZzene u obliku povijesti
kolonijalnih osvajanja, Sto je bio sadrzaj povijesti vodecih europskih naroda i drzava u
fazi ekspanzije kolonijalnih osvajanja, sve do kraja XIX. stolje¢a. Tako kolonijalizam
mozemo smatrati jednim od prepoznatljivih obiljeZja epohe moderniteta.®* Ipak,
golem napredak u prirodnim, biomedicinskim (zdravstvo) i humanisti¢ko-

kulturologkim znanostima jedan je od najveéih darova Europe svijetu.®*°

28. RAZVOJ GRADANSKOG DRUSTVA — RETROSPEKTIVA

Slabljenjem nekada moénog plemickog staleza jo$ u srednjem vijeku javlja se
gradanski stalez.®®! Revolucionarna gradanska misao odigrala se u razdoblju borbe

gradanske klase za prevladavanje cjelokupnog naslieda srednjega vijeka. U
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teorijama drusStvenog ugovora, u francuskom prosvjetiteljstvu, ali i njemackoj
klasiénoj filozofiji, gradanska misao imala je svoj najvisi domet i izraz.®>> Gradanski
filozofi zasnivali su svoju koncepciju na principu individualizma, koji podrazumijeva

slobodu &ovjeka i pojedinca, te racionalizmu, dakle, uvjerenju u svemo¢ razuma.®*?

Kao &to je renesansa bila reakcija na skolastiku i feudalizam, tako je
prosvjetiteljstvo bilo izrazeni ideal gradanskoga drustva u borbi protiv klera i
feudalizma.®®* Lyotard isti¢e kako je po prosvjetiteljskom uéenju znanje legitimno ako
podupire emancipaciju gradanskog drustva.®®® Prema Jirgenu Habermasu tek u
doba prosvijetiteljstva doslo je do nastanka gradanske javnosti, dakle, sfere u kojoj se

razmatraju relevantna pitanja.®*®

Da bi se probudili kanonizirani skolasticki okviri, morala je nastati nova idejna
europska drustvena sila. Dok je feudalno drustvo zasnivalo svoju vlast na teologiji,
novi ideolozi gradanstva, od Machiavellija, Grotiusa, Hobbesa i Spinoze pa dalje
morali su se okrenuti antiteolokim, dakle, zemaljskim argumentima.®®’ Filozofski
materijalizam, koji je ustvari prava bastina i idejni nastavak progresivhog razvoja
filozofske misli, vodi svoje direktno podrijetlo od isto tako velikih gradanskih mislitelja,
Helvetiusa, Diderota, Holbacha i Feuerbacha, koji su bili tipicni predstavnici
gradanske klase kao i Kant, samo revolucionarniji.®*® Veliki drustveni i idejni prijelom
u Europi dogadao se od 14. do 16. stolje¢éa s pojavom i snazenjem europskog
gradanstva, da bi se dalje nastavio sve do 18. i 19. stolje¢a s definitivnom pobjedom
gradanske klase u zapadnoj i srednjoj Europi, zakljuCivsi feudalnu epohu. Svi veliki
uzleti slobodarske i antimitoloSke misli do kraja Stolje¢a razuma u Europi vezani su

uz pojavu gradanske klase i razvoj gradanske demokracije.®*

Kao Sto smo vidjeli, rast individualne slobode ovisio je i o nestanku
feudalizma. Do 1900. feudalizam je potpuno nestao, a taj je nestanak jedinstven za

Europu i zemlje koje su naselili Europljani.®®® Rezultat modernizacije je dovr$etak
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oblikovanja gradanskoga drusStva, zapocCetoga gradanskim revolucijama, s
tendencijom stvaranja svjetskog saveza, Sto ukljuCuje i moralnu dimeziju toga
procesa te dimenziju politicke kulture.®®* U 18. je stoljeéu Katolicka crkva bila
prisiliena na razdvajanje od drzave, a gradanstvo postaje sve samosvjesnije. Premda
bijase politicki obespravljeno, postupno je preuzimalo gospodarsku, financijsku pa
slijedom toga i politiCku inicijativu. Bilo je to doba u kojem ljudi bijahu kozmopolitski, a
ne nacionalno orijentirani. Kao primjer mozemo navesti F. Schillera koji tvrdi da je
«domoljubni interes znacCajan samo malenim i mladim nacijama, da je sitniCav, jadan
i filozofu nepodnosljivy. ldeologija gradanskog drustva koja je u pocetku bila
fragmentarana i uglavhom polemicna, tijekom 17. stolje¢a se osmislila i postala
potpunijom, a svjetovnu afirmaciju je postignula tek u Dobu razuma. Vlastite je
principe gradanstvo dozivljavalo kao opceeuropski duhovni pokret protiv dogmatskih
autoriteta. Usmjeravalo ih je k afirmaciji kritiCkog uma i slavilo kao prosvjetljenje u

mraku. Stoga 18. stolje¢e s pravom nosi naziv Doba svjetla. %%

Danas gradansko drustvo karakterizira «uobiCajeno pravilo Zivljenja», Sto je
nezaboravna Lockeova fraza. Gradansko drustvo je stanje u kojem danas Zivi veéina
ljudskih bica. Jedva da postoji osoba na svijetu koja ne Zivi prema nekom skupu

pozitivnih zakona.®®® U

idejno savrSenoj gradanskoj drzavi vlada mir, pracen
primjenom prirodnog zakona, pri ¢emu je um podlozan kritici. Ovdje naziremo
mogucnost zastite od pogreske uvjetovanu samokorigirajucom potencijalnos¢u, $to u
krutom feudalnom sustavu nije bilo moguée.®®* Stoga se civilno drustvo temelji na
vrijednostima kao S&to su individualne slobode, ljudska prava i jednakost pred
zakonom.®®® Prosvijetiteljstvo je promicalo ideal svjetskog gradanina i nadu da ée
ukidanjem feudalnog poretka biti stvoreni uvjeti za trajan mir. Medutim, bila je to
iluzija jer ¢e se pobjedni¢ka burZoazija isto tako zanijeti osvajackim pohodima,

vodena neobuzdanom teZnjom za profitom i dominacijom.®®®
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29. TEKOVINE ZAPADA

Da bi se bolje shvatilo tekovine europske civilizacije potrebno je naprauviti
digresiju u vidu usporedbe Istoka i Zapada s naglaskom na intelektualnu klimu koja je

dugo vremena prevladavala te koja, usudimo li se reci, i danas prevladava.

Pomanjkanje demokracije u arapskom svijetu se obi¢no objasnjava
shvadanjem da je ne samo islam, nego i arapska politiCka kultura u osnovi
antidemokratska pojava. ObjasSnjenje koje se trenutno navodi je identi€no onome
koje se upotrebljava u objasnjenju ruske osobitosti. Zapravo, muslimanski svijet nije
proSao kroz reformaciju, period prosvjetiteljstva i Francuske revolucije, Sto ¢e reci,
one povijesne dogadaje na kojima se temelji moderni europski projekt sa svojim
shvacdanjem svijeta. NacCin razmisljanja obiljezen islamskim racionalistima poput
perzijskog lije¢nika i filozofa Avicene (980.-1037.) i filozofa Averoesa (1126.-1198.) u
Kordobi nije institucionaliziran, nego su filozofi, prirodoslovci i racionalne znanosti
potisnuti iz formalnog sektora obrazovanja ve¢ za vrieme srednjega Vvijeka.
Ortodoksni dogmati€ari, pravnici i mistici su pobijedili slobodoumne duhove. Njihovo
zlatno doba, obiljeZzeno Aristotelom i Platonom, Cija su djela dalje prenesena na
Zapad putem arapskih prijevoda, trajalo je nekih 400 godina, od pocetka 9. do kraja
12. stolje¢a. Religiozna ortodoksija koja je tada odnijela pobjedu nad racionalizmom,

i danas karakterizira velike dijelove islamskog svijeta.®®’

Nasuprot takvoj
intelektualnoj klimi temeljne europske vrijednosti bile su i jo§ uvijek jesu pluralizam,
tolerancija, razdvajanje crkve i drzave, demokratsko gradansko drustvo i individualna

ljudska prava.®®®

Jedna od bitnih razlika zapadnih demokracija i islamskoga svijeta jest opcenito
proces sekularizacije, odnosno konkretnije u drzavno-pravnom kontekstu provedeni
laicitet. Taj proces je, poCevsi jo§ od epohe prosvijetiteljstva, kasnije dobio zamah
pretezito u zapadnome svijetu. Za to vrijeme, sve do danas islamski svijet ne poznaje
slicne procese te je kod njega jo$ uvijek prisutan jedinstven oblik svete i svjetovne
sfere, a religija i drzava u islamu su spojene u jedno.®®® Dok se nezapadna drustva

temelje na etici zajednice i divinizacije, postivanje svakog pojedinca glavna je vrlina

%7 Karlsson, Ingmar: Vjera, teror i tolerancija. Eseji o religiji i politici, str. 208.
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na Zapadu.®™® Koch je nacije podijelio na zapadne i nezapadne. Za zapadne nacije
tvrdi da su nastale kao proizvod srednjih ili gradanskih drustvenih slojeva. Prema
njegovom tumacenju, nastajale su joS pocCetkom novog vijeka i postupno preuzimale
nazore renesanse i prosvjetiteljstva, ukljuCuju¢i ideje progresa i drustvenog

ugovora.®™

Od antike do danas mozemo pratiti liniju razvoja povijesti filozofije. Povijesna
je zasluga Aristotela Sto je definitivno formirao opc¢i pojam filozofije koji je do tada bio
viseznacCan i neodreden. Tim pojmom definitivho se razgraniCila europska filozofija s
mitskim nac¢inom misljenja i s narodnom mudro$éu, buduc¢i da je prvi put
uspostavljena mjera racionalnosti za razlikovanje artikuliranog, sustavno izvedenog
znanja i neodredene «ljubavi prema mudrosti», ukorijenjene u obi¢nom,
neartikuliranom iskustvu. Karakteristicno je da stara filozofija na Istoku, u staroj Indiji,
staroj Kini, starom lIranu, nije doSla do takvog stupnja iako je ostavila iza sebe
znacajno povijesno nasljede, pa je pojam filozofije, koji je nastao u staroj Grckoj,
postao univerzalan u sveukupnoj svjetskoj filozofiji.°’? Mora se odbaciti kao
mistifikacijski etnocentrizam ili to novo pisanje povijesti koje se sastoji u tome da se
pusti vjerovati da je krS¢anski Zapad dobrovoljno proizveo prava Covjeka, dok su se
ona zapravo stjecala upravo borbom protiv krS¢anske crkvene tradicije. Podsjetimo
da je Katolicka crkva Cekala 20. stoljeée da prizna slobodu savjesti, autonomiju
znanstvenog ¢&ina i nagelnu jednakost svih ljudi. Sto se tie Indeksa zabranjenih
knjiga, na koji je Crkva stavljala sva djela koja su osporavala njezin dogmatizam,
trebalo je Gekati 1962. i Drugi vatikanski koncil da se napokon ukine.®”® Stoga, ideja
slobode u zapadnoeuropskom svijetu nastaje nasuprot dogmatskom feudalnom
stavu o bitnoj razlici medu ljudima od kojih jedni imaju slobodu, a drugi je nemaju.
Takvo stanje stvari smatrano je dugi niz stolie¢a od Boga danim i vjekovima

opravdavano od strane Crkve. Ta intelektualna klima dovela je liberalizam u sukob s

7% Koch, Smith: Samoubojstvo Zapada, str. 175. Ne uzdize se pojedinac u svakom pogledu.

Primjerice Jeremy Bentham zastupa «najvecu srecu najveceg broja ljudi», a Kant stavlja duznosti
is?red postivanja pojedinca (Koch, Smith: Samoubojstvo Zapada, str. 175.).

871 Katunari¢, Vjeran: Sporna zajednica. Novije teorije o naciji i nacionalizmu, str. 140.

872 Koraé, Veljko: Filozofija i njena istorija, str. 15.

873 pena-Ruiz, Henri: Sto je lai¢nost?, str. 134.
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Crkvom i zato europski liberalizam nastupa nasuprot feudalizmu i Crkvi kao glavnim

neprijateljima Sovjekove slobode.®™

Svjetovnost (sekularnost) je okvir u kojem djeluje sloboda.®” U sekularnom
drustvu laiCka drzava sluzbeno je neutralna i to znaci da se o teoloskim pitanjima ne
opredjeljuje.”® Zapadna je drzava svjetovna da bi drustvo moglo biti pluralno i
otvoreno; sekularnost, pluralnost i otvorenost su samo sinonimi slobode,®’” a Zapad
ima svoj oslonac u tim univerzalnim postavkama prosvijetiteljstva.’”® Zapadnjaéki
(sekularni) humanizam, tradicija prosvjetiteljstva, liberalna demokracija, slobodno
trziSte, ljudska prava neke su od nezaobilaznih vrijednosti i temeljnih odrednica

zapadne civilizacije.®”

Moramo svakako istaknuti da je sloboda najnetipiCnije i najpozeljnije stanje
ljudskoga drustva. Cjelokupna gradevina zapadne slobode pociva na pojedincu i
njegovim pravima.®®® Isto tako pog&iva na osobnoj odgovornosti. Slobodno drustvo
pazljivo nadzire vlast i §titi prava slabih. Prava uvijek djeluju kao duznost, $to znaci
da se njima treba sluziti i za njih se, kada su ugrozena, boriti, jer ¢e ih se inacCe
izgubiti.®®! Stvaralagki dijalog na Zapadu je mogué¢ samo medu svjetovnim drustvima,
koja su provela odvajanje crkve od drzave.®®? Sekularizirani dio svijeta teZi dijalogu,
ali crkve raznih vjera jo$ uvijek izbjegavaju tu odgovornost.®®* U srzi zapadne
civilizacije jest nemiran, ambiciozan, samousavrsavajuci, optimistiCan, racionalan,
dominantan, a svakako i donekle idealistiCan pojedinac, individua koja ima neki cilj,

koja vjeruje u sebe i svoju ulogu u drustvu.®®

Od sredine 17. stolieCa zapadni je svijet zapoCeo s cudesnim nizom
intelektualih, ekonomskih i drustvenih revolucija. Oslobodenje individualne svijesti od

utega hijerarhijske i crkvene vlasti otvorilo je prostor za kritiCko razmisljanje na svim

% Filipovié, Muhamed, iz Pogovora u: Karlsson, Ingmar: Vijera, teror i tolerancija. Eseji o religiji i

Egliti_ci, str._388. o _ _
Simoniti, Iztok: Historia magistra mortis, str. 193.
%7% |sto, str. 194.
77 |sto, str. 199
578 |sto, str. 176.
" Hromadzié, Hajrudin: Utopijske dimenzije misli i djela Ivana Supeka, u: Biligkov, Nikola (ur.):
PreZiviljavati usprkos, str. 51.
%0 Simoniti, 1ztok: Historia magistra mortis, str. 14.
%81 |sto, str. 27.
882 |sto, str. 40.
883 |sto, str. 41.
%4 Koch, Smith: Samoubojstvo Zapada, str. 16.
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poljima ljudske djelatnosti.?®> Osamnaesto stolje¢e nije bilo samo stoljeée koje je po
prvi put u duhu prosvjetiteljstva pozvalo na samostalno razmisljanje, nego je kao uzor

drugima preko knjizevnosti prikazivalo i propagiralo individualne Zivotne putove.®®

Posebnu ulogu u tome imao je John Locke, koji je u svom eseju Rasprava o
ljudskom razumu iscrpno pisao o identitetu osobe. Osoba je za Lockea «misaono,
inteligentno bi¢e, koje posjeduje razum i sposobnost refleksije i koje moze samo
sebe promatrati kao takvo, kao istu misaonu supstanciju u razli€ita vremena i na
razli€itim mjestima; za Sto je ono sposobno samo kroz svijest, koja je nedjeljiva od
razmiSljanja i, kako mi se Cini, u bithome pripada razmisljanju, jer nije moguce da
netko spoznaje bez spoznavanja da spoznaje».?®’ Prosvjetiteljstvo je zagovaralo

pravo slobodnog individuuma da bude Ja.®®®

Individualizam je oduvijek bio najizrazitije obiljezje Zapada. Tijekom vremena
stupanj individualizma na Zapadu sve se viSe povecavao, a vrhunac je dosegnuo u
danasnjem personaliziranom drustvu.®® Prava &ovjeka i prava gradanina oznagavaju
krajnji domet politiCke emancipacije u gradanskom drustvu, koja svakako bez obzira
na sve predstavlja veliki napredak. Stoga individualna sloboda i njezina primjena €ine

osnovu gradanskog drustva.®®

Totalitarna drZzava odbacuje humanizam
prosvjetiteljstva jer cilj drustva vise nije «sreéa svih pojedinaca.»®®’ Bit Zapada
mjesSavina je racionalizma, aktivizma, samopouzdanja, teznje za znanjem, osobne
odgovornosti, samousavrSavanja, poboljSanja svijeta i suosjeCanja. U osnovi svega

toga je osjecaj etitkog individualizma.®%

30. LIBERALIZAM

Liberalizam je politiCka i opCekulturna doktrina i pokret mlade gradanske klase,
nastao u borbi protiv ograni¢enja (prvenstveno ekonomsko-trgovackih, a zatim i

religiozno-moralnih) feudalnog drustvenog uredenja. Nastao je kao antiteza

885 A, Ayan Hirsi: Heretkinja, str. 67.

%% pulmen, Richard van: Otkriée individuuma, str. 110.
%87 Na istome mjestu.

%% Dulmen, Richard van: Otkriée individuuma, str. 115.
%9 Koch, Smith: Samoubojstvo Zapada, str. 184.

89 Syvar, Stipe: Svijet obmana, str. 72.

%91 Todorov, Tzvetan: Duh prosvjetiteljstva, str. 83.

%92 Koch, Smith: Samoubojstvo Zapada, str. 35.
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apsolutizmu, a izrazen u ideji slobodoumlja, koja trazi individualnu slobodu
izrazavanja, miSlienja po savjesti, protiv svake konzervativne tradicije.
Prosvijetiteljstvo, racionalizam i individualizam mislitelja 17. i 18. stoljeca (osobito
Spinoze, Grotiusa, Montesquieua i francuskih enciklopedista) idejna su i filozofska
osnova kasnijih liberalnih stremljenja koja su se ocitovala u razli€itim revolucionarnim
pokretima. Kao politicka doktrina i praksa historijski je liberalizam vezan i ograni¢en
jednom fazom u razvitku gradanskog drustva, u kojoj je jedno vrijeme predstavljao
progresivni duhovni borbeni pokret, a kasnije (u obliku pojedinih liberalnih partija) i
konzervativne karakteristike.®®* Liberalno gradansko drustvo u svojim najplemenitijim
vrhuncima pouzdalo se u progres sa sve veéom afirmacijom pravde i slobode.®** U
Engleskoj 17. stoljeca zaceta je teorija i praksa liberalne drZzave koja je bila idealni
model kako za Sjedinjene Americke Drzave tako i za Europu.®® Glavna nadela
intelektualnog liberalizma su antiklerikalizam, duh tolerancije, odvajanje crkve od

drzave, sloboda intelektualnog stvaralastva, neovisnost duha i sloboda savjesti.®*°

Sva se zapadna druStva temelje na liberalnim nacelima i institucijama.
Liberalno drustvo je ono kojim vlada duh slobode, pravednosti i postivanja svih
gradana. Pridaje se pozornost slobodi pojedinca. Potpuno u duhu Deklaracije o
pravima ¢ovjeka i gradanina iz vremena Francuske revolucije, u liberalnim drustvima
vlada sloboda tiska, a tolerancija nekonvencionalnog ponasanja dopustena je sve
dok ne nanosi Stetu drugima. U liberalnom drustvu drZzava sluzi gradanima. Dakle,
drzava sluZi Sovjeku, a ne obratno.®®’ Tolerancija, postivanje individualnih interesa te
sposobnost suradnje obiljezja su koja pridonose radanju i odrzavanju liberalnog

drustva 58

Liberalna demokracija jedini je nacCin organiziranja druStva Koji
omogucéava eksperimentiranje i uCenje na pograskama. Bitno je naglasiti kako
slobodni i neovisni gradani, s odredenim obrazovanjem, inicijativom i
samopouzdanjem, nisu toliko rezultat liberalnog drustva koliko preduvjet za njegovu
pojavu. Moderna teorija ugovora predstavlja zaokret u povijesti politicke misli, jer je
dovela do toga da drustvo ne bude viSe prirodna Cinjenica koja postoji neovisno o

volji pojedinca, nego umjetna tvorevina koju su pojednici stvorili prema vlastitoj slici.

%93 Filipovi¢, Vladimir (ur.): Filozofijski rijecnik, str. 188.
%9 Supek, Ivan: Filozofija, znanost i humanizam, str. 358.
%9 Bobbio, N: Liberalizam i demokracija, str. 57.
%% popov, Cedomir: Gradanska Evropa. Prva knjiga, str. 413.
22; Koch, Smith: Samoubojstvo Zapada, str. 137.
Isto, str. 138.
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Bez tog obrata, zahvaljuju¢i kojem problem drzave viSe nije bio sagledavan sa
stanoviSta suverene vlasti nego sa stanovisSta podanika, ne bi bilo moguée ucenje o
liberalnoj drzavi, koje je prvenstveno u€enje o pravnim granicama drzavne moci. Zato

bez individualizma nema liberalizma.®

Engleski utilitaristicki liberalizam obiljeZzen je djelom dvojice teoretiCara druge
polovice 18. i prve polovice 19. stoljeca, Jeremyja Benthama i Johna Stuarta Milla.
Oni predstavljaju tipicne ideologe gradanstva na vlasti, a njihova se u€enja direktno
nastavljaju na politisku misao prosvijetiteljstva.”® Zanimljivo je primijetiti kako u djelu
Odlomak o vladi, Bentham odbacuje nacCela Deklaracije o pravima Covjeka i
gradanina i revolucionarnu teoriju o vlasti, zalazuéi se za takvu drzavu u kojoj ¢e biti
uspostavljena politicka ravnoteZza izmedu starih snaga aristokracije i novih snaga

gradanstva.”®

Jeremy Bentham joS se kao student prava zainteresirao za moralna pitanja te
postao voda grupe poznate kao Filozofski radikali, koji su predvodili pokret za
liberalnu reformu zatvora, cenzure, obrazovanja, zakona o seksualnim aktivnostima,
korupcije u javnim ustanovama, ukratko, onoga $to je kasnije postalo poznato kao
lijevo-liberalni progam za drudtvenu politiku.”> Bentham je bio vrlo utjecajan
reformator britanskog pravnog, sudskog i zatvorskog sustava. Njegov stav o patnji
doveo ga je do toga da zagovara misljenje kako kazne trebaju biti dovoljne da bi

odvratile od zlogina, ali da ne smiju prouzrogiti nepotrebnu patnju.’®

Covjek koji je najvise pridonio vodenju i organizaciji Filozofskih radikala u
Benthamovo ime zvao se James Mill i uglavnom je zbog njegovih napora Bentham
ostvario tako veliki utjecaj na britansku politiku. Millov drugi razlog za slavu bilo je to
Sto je bio otac ve¢ spomenutog Johna Stuatra Milla, koji ¢e postati najpoznatiji filozof
engleskoga govornog podrugja u 19. stoljecu.”®* Tijekom 1865.-1868. John Stuart
Mill bio je ¢lan Parlamenta, gdje se istaknuo traZzeci pravo glasa za Zene. Prva
njegova knjiga LogiCki sustav donijela mu je slavu. Usprkos naslovu, bio je to opCi

filozofski sustav koji je spojio i osuvremenio empiristiCku filozofiju, koju su razvili

%9 Bobbio, N: Liberalizam i demokracija, str. 11.

"% popov, Cedomir: Gradanska Evropa. Prva knjiga, str. 414.
"1 |sto, str. 415.

92 Magee, Bryan: Povijest filozofije, str. 182.

93 sto, str. 184.

% Magee, Bryan: Povijest filozofije, str. 184.
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prosvijetiteljski mislitelji Locke, Berkeley, Hume i Bentham, no bez Berkeleyjeve
teologije i Humova skepticizma. Medutim, viSe su se istaknule njegove knjige O
slobodi (1859.)"% i Pod¢injavanje Zena (1869.) Sredi$nja teza knjige O slobodi jest
da bi pojedinac trebao biti slobodan raditi Sto zeli sve dok time nekom drugom ne
nanosi Stetu. Pod¢njavanje Zena jo$ je vrijednije paznje. Nakon Platona, koji je
zagovarao da se djevojCice odgajaju isto kao djec€aci, jedini filozof od imena i glasa
koji se zalagao za Zensku jednakost bio je Epikur, a nakon njega nitko sve do 18.
stoljeéa i sazrijevanja liberalnih ideja oko Francuske revolucije. To se djelo zalagalo

za spolnu jednakost i to s karakteristicGnom Millovom uvjerljivoséu i priviaéno$éu.

U kolovozu 1789. jakobinci su proglasili Deklaraciju o pravima covjeka i
gradanina koja je nadmasila ameriCku Povelju prava potvrdujuci da «nista $to nije
zabranjeno Zakonom ne moze biti nedopusteno i nitko ne moze biti natjeran Ciniti
ono Sto Zakon ne propisujey, jer «sloboda se sastoji od toga da Covjek radi sve Sto
ne Cini stetu drugima». To uCenje je stavilo golem teret na pozitivnho pravo jer je
sasvim iskljucilo shvaéanje da obiCajno pravo treba imati bilo kakvog uc€inka na
djelovanje ljudi.”®” U 19. stolje¢u, u skladu s nauéavanjima Lockea, Rousseaua i

Milla, liberalizam je postao demokratskom ideologijom kakvu danas poznajemo.’®

Liberali su isprva nalazili uzbudljiv poticaj u samom liberalizmu, u pokretima za
ukidanje ropstva, u proSirenju prava glasa na niZe slojeve, zatim na sve muskarce i
naposljetku na sve Zene, u ukidanju diskriminacije protiv katolika, Zidova, crnaca,
homoseksualaca, u ukidanju tjelesnog kaznjavanja i smrtne kazne te u reformi
kaznenog sustava, u zastiti radnika i sindikata, u ublaZavanju ili potpunom
iskorjenjivanju gladi i nezaposlenosti, u sveoptem obrazovanju, zdravstvenom
osiguranju ili svima dostupnoj medicinskoj skrbi, u pravu Zena na vlast nad svojim
tijielom i u preraspodjeli dohotka.’®® Filozofska pretpostavka liberalne drzave,

shvacene kao ograni¢ene drzave i suprotstavljene apsolutisti¢koj drzavi, jest u€enje o

05 Najpoznatije medu djelima Johna Stuarta Milla. Napisao ga je uz pomo¢ supruge Harriet i objavio
nakon njezine smrti. Djelo afirmira i brani slobodu individue od drustvene i politicke kontrole (Magee,
Bryan: Povijest filozofije, str. 134.).

706 Magee, Bryan: Povijest filozofije, str. 185. Britanski pokret za univerzalno pravo glasa zapoceo je
1866., kad je John Stuart Mill parlamentu podnio prvu peticiju za Zensko pravo glasa. Medutim, tek su
1918., poslije niza kampanja, Zene starije od 30 godina dobile pravo glasovanja (Magee, Bryan:
Povijest filozofije, str. 134.).

97 vvan Doren, Charles: Povijest znanja, str. 225.

98 Katunari¢, Vjeran: Sporna zajednica. Novije teorije o naciji i nacionalizmu, str. 120.

99 Koch, Smith: Samoubojstvo Zapada, str. 157.
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prirodnim pravima koje je razradila Skola prirodnih prava. Rije€ je o u€enju prema
kojem Covjek, i svi ljudi bez iznimke, posjeduju od prirode, Sto znaci neovisno o
vlastitoj volji ili volji drugog ili nekolicine drugih pojedinaca, odredena temeljna prava.

To su Lockeovo pravo na Zivot, pravo na slobodu, sigurnost i sreéu.’*°

Povijesni gledano, liberalna drzava nastaje iz stalnog i progresivnog
smanjivanja apsolutisticke kraljeve moc¢i, a racionalno se opravdava kao rezultat
dogovora medu pojedincima koji su prvotno slobodni.”** Zreli liberalizam, po
Bertrandu Russellu, potjeCe iz 18. stolje¢a i inspirirao je francusku i americku

revoluciju.”?

31. DEMOKRACIJA DANAS

Demokracija i laicitet upucuju na istu ideju: ideju o suverenosti naroda nad

samim sobom.”*®

Parlamentarna demokracija joS je uvijek najbolji politicki sustav, ali u njoj
moraju doista odluCivati gradani, kao Sto su to otpoletka zahtijevali protagonisti
prosvjetiteljstva.”** Francuski su ustavotvorci bili uvjereni da je jedina demokratska
vladavina primjerena ljudima predstavni¢ka demokracija.”*> Danas su jedino drzave
nastale iz liberalnih revolucija demokratske, a jedino demokratske drzave Stite prava
Covjeka. Sve autoritarne drzave na svijetu su istodobno antiliberalne i

antidemokratske.”*®

Demokracija ne moze funkcionirati bez kritike. Na njoj je uostalom i
utemeljena. Kritika je, dakle, pokretaC demokracije. Pojedinac kritizira i djeluje, ne
strahujuci pritom da ce biti kaznjen ili ubijen, kao Sto se to moze dogoditi u
totalitarnom sustavu. Dakako, u demokraciji pojedinac moze biti za kritiku i kaznjen,
ali na raspolaganju mu je niz mogucénosti da udarac na demokratki nacin vrati. U

demokraciji je predmet kritike sve $to je u javhom prostoru; pojedinci, stranke, religije

19 Bobbio, N: Liberalizam i demokracija, str. 7.

" sto, str. 9.

"2 Tanovi¢, Arif: Bertrand Rasel. Filozof i humanist, str. 185.
"3 pena-Ruiz, Henri: Sto je laiénost?, str. 25.

" supek, Ivan: Religija i filozofija, str. 54.

" Bobbio, N: Liberalizam i demokracija, str. 32.

"% |sto, str. 47.
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i, osobito, nositelji drustvene moéi.”*’ Kada je sloboda jednom definirana u preteZitom
dijelu liberalnog ucenja kao sloboda od drZzave, moguce je proces nastanka liberalne
drzave promatrati istovremeno i kao postupno Sirenje podrucja slobode od uplitanja

javnih vlasti ili kao postupnu emancipaciju drustva ili civilnog drustva.’*®

U ¢emu je bitna razlika izmedu intelektualne kritike u demokraciji i u
totalitarizmu? U totalitarnom sustavu kritika se percipira kao spletkarenje protiv
sustava radi njegove promjene. U demokraciji, pak, cilj kritike nije promjena
demokratskog sustava nego je predmet kritike njegovo funkcioniranje. Demokracija

9

zato ima samokriticku notu i time samopobolj$avaju¢i karakter,’*® a demokratska

misao hrani se principom autonomije i pravom individue. '

Tijekom 17. i 18. stolieCa Zapad je stvorio modernu politiku i modernu
demokraciju.”®* Najprije su se pojavile SAD utemeljene 1776. Samo trinaest godina
kasnije Francuska je revolucija dala potpuno novi zamah Sirenju slicnih ideala po
cijeloj Europi pa je demokratizacija u modernom smislu otpocela. U tim dogadajima
ideje su igrale glavnu ulogu. Prije svega ideja o spajanju slobode pojedinca s
drustvenom jednakoS$¢u pa problemi pomirenja tih ideja s druStvenim poretkom i

gospodarskim napretkom zavladali su politiskom filozofijom. "%

Civilno drustvo je drustvo sustavne otvorenosti za sasvim razliCite
samoorganizirane sustave i za najSiru demokratsku participaciju u drustvu.’®
Demokracija nije odraz bozanskog ili kozmi¢kog poretka. Za svoje prakticiranje ona
ne posjeduje nikakvu transcendentalnu istinu "?* pa danasnja ideja demokracije svoj

oblik duguije ideji drustvenog ugovora iz 17. stolje¢a.’®

U renesansnoj varijanti (proto)demokracije, kod Marsilija Padovanca uvedeno
je vecinsko odlucivanje. To su zaceci suvremene reprezentativne demokracije (u 18.
stoljeéu jo§ Hume i Diderot) koja uvodi parlament (skupsStinu, sabor) kao

predstavni¢ko izabrano (izborno) tijelo koje djeluje umjesto puka (naroda). Taj se

" Simoniti, Iztok: Historia magistra mortis, str. 134.

18 Bobbio, N: Liberalizam i demokracija, str. 20.

9 Simoniti, Iztok: Historia magistra mortis, str. 135.

20 Morin, Edgar: Kako misliti Evropu, str. 163.

2L Koch, Smith: Samoubojstvo Zapada, str. 144.

22 Magee, Bryan: Povijest filozofije, str. 181.

23 Skledar, Kregar: Znanost o drustvu. Osnovni pojmovi i razvoj, str. 214.
24 Morin, Edgar: Kako misliti Evropu, str. 165.

2 Koch, Smith: Samoubojstvo Zapada, str. 213.
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model uzima kao paradigma civilizirano ustanovljenih politickih zajednica. Duznost je
pravne drzave i njezine intervencije da $titi slobode i prava pojedinca, njihovu
privatnost i imovinu, jednih od drugih i od nje same, dakle od zloupotrebe vlasti, od

nasilnog kolektivizma, populizma itd."®

Stoga u demokratskom sustavu svaki pojedinac ima duznost sumnjati, a
poticanje drugih na sumnju i na kritiCko misljenje vazna je tekovina civilnog drustva
koja ima i svoj poseban naziv — promidZba znanosti.”?” Karl Popper je primijetio da
znanost i demokracija imaju istu strukturu, buduci da je i znanost odredeno pravilo
igre koje raspolaze vlastitim provjerama i koje omogucéava suceljavanje shvacanja i
teorija.’?® Zato dio gradanske duZnosti jest ne biti zastragen i konformisti¢an’?, a cilj
postojanja humanistiCke etike je moguc¢nost da svaki pojedinac kao gradanin ostvari

takvo pravo i takvu zrelost da moZe sam preispitivati i procjenjivati dobro i zlo.”*°

Demokracija zahtijeva slobodu misli, a sloboda se afirmira u protivljenju
apsolutnim dogmama. Trajne su simpatije stekli Giordano Bruno, spaljen na lomaci
godine 1600., i francuski prosvijetitelji, rusitelji postoje¢eg feudalnog poretka, a da je
Francuska revolucija od Deklaracije o ljudskim pravima skrenula u teror i
bonapartizam, vjeé¢ita je kusnja slobode.” Kolikogod sustavnost jest nuZna i
neizbjezna crta strogog misljenja, dodatno je potrebna i otvorenost sustava te
dijalosko suoCavanje s drukcijim misljenjima, jer razliCite paradigme precCesto stoje u

funkciji robovanja razligitim dogmama. A dogmatizam nije prijatelj istine.”?

«Razmisljati o sebi znadi traziti najvise mjerilo istine u samome sebi (to jest u
svojem razumu), a maksima da se uvijek samostalno razmislja, jest prosvjetiteljstvo»,
stoji u poznatom Kantovom spisu Sto znaéi u misljenju se orijentirati iz 1786."%
Samostalno miSljenje bio je zadatak svih prosvjetitelja. U spisu Adama Bergha
Uzrokuje li prosvjetiteljstvo revolucije iz 1795. stoji: «Znak» prosvjetiteljstva je
«samostalnost i sloboda od svakog tudeg misljenja. Sve nase znanje i vjerovanje je

vlastitim istaZzivanjem i naporom postalo nasSe vlasnistvo i prilagodilo se obliku

25 skledar, Kregar: Znanost o drustvu. Osnovni pojmovi i razvoj, str. 224.

e Hrupec, Dario: Protiv nadnaravnoga, str. 87.

28 Morin, Edgar: Kako misliti Evropu, str. 166.

29 gagan, Carl: Svijet progonjen demonima, Znanost kao svije¢a u tami, str. 406.
730 Zitinski-Solji¢, Maja: Ideja humanizma i suvremena filozofija, str. 43.

31 supek, Ivan: Na prekretnici milenija, str. 239.

732 Zitinski-Solji¢, Maja: Ideja humanizma i suvremena filozofija, str.161.

% Dulmen, Richard van: Otkriée individuuma, str. 106.
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nasega duha. Prosvjetiteljstvo je stoga slobodna, samostalna uporaba svih nasih

sposobnosti i snaga u razmisljanju i djelovanju.”*

Postulat osobnog misljenja ukljucivao je i samoobrazovanje. Od prosvjetitelja
se trazilo da se ne zadovoljavaju obrazovanjem koje su mu omogucili odgoj i Skola;
svoje je obrazovanje trebao uzeti u svoje ruke i stvoriti nove institucije koje su za to
nudile odgovarajuce uvjete. «Ti sam jesi ono $to iz Svega stvoris$ i izgradi$. Bio si i
sada si sam svoj stvoritelj i svoje djelo», stoji kod Herdera.”*®> Osobno misljenje i
samoobrazovanje shvacali su se kao dio samoostvarenja, koje je de facto znacilo
konstituiranje gradanstva. U mjeri u kojoj je mo¢ tradicionalne Crkve slabila vec¢ i prije
sekularizacije, a apsolutisticki dvor gradansko drustvo prepustio sebi, Sirio se

slobodan prostor za gradansko samoostvarenje.”®

Samostalno razmisljanje,
samoobrazovanje i samoostvarenje bili su postulati prosvijetiteljstva, i kao takvi,
zapadnoeuropski i srednjoeuropski.”®” Prosvijetiteljstvo je posvuda tematiziralo iste
probleme, no njihova artikulacija i uCinak bili su krajnje razli€iti. Tema individuuma,
koju je po prvi put opcedrustveno formuliralo prosvjetiteljstvo, nije dodusSe jo$ dugo
postala temom politickih rasprava, ali su sve kasnije rasprave (i u suvremenoj

demokraciji) bile utemeljene u autorefleksivnom diskursu prosvjetiteljstva.’®

32. ZAKLJUCAK

Kao $to smo vidjeli, Francuzi su 1789. podignuli revoluciju i temeljno
promijenili nac¢in upravljanja i drudtvo. Ukinuta je kraljevina i proglasena republika.
Ukinuto je feudalno uredenje te proglasena sloboda i jednakost svih Francuza. Tada
je ponuden uzorak za ljudskost koji je trebalo prihvatiti cijelo €ovjeCanstvo. To je
Deklaracija o pravima Govjeka i gradanina.”® Francuska se revolucija nije uvijek
pridrzavala vlastitih nacela, pa je bilo izopaCenja koja su za osudu. Sloboda i
jednakost trebali su voditi toleranciji. No, buduéi da su vlast preuzeli najzeSci
revolucionari, ogranicCili su gradanske slobode i giljotinirali protivnike. Uveden je teror,

a republikanske grupe vodile su u zapadnoj Francuskoj nesnosljivi rat protiv

734
735

Dulmen, Richard van: Otkrié¢e individuuma, str. 106.
Isto, str. 107.

736 Isto, str. 108.

37 Isto, str. 109.

% Na istome mjestu.

39 Le Goff, Jacques: Pri¢a o Europi, str. 58.
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protivnika Republike. Revolucionari su 1792. objavili rat Austriji i Prusiji, Velikoj
Britaniji i Nizozemskoj. Taj je rat izrazavao dvije proturjeCne Zelje: s jedne strane htio
je europskim narodima, koje su tlacili njihovi kraljevi, donijeti steCevine Revolucije,

najprije slobodu, a s druge zadovoljiti Zelju Francuza za osvajanjem.’*°

Sto se europskog kontinenta ti¢e, u makroepohi od 12. do 21. stoljeéa mogu
se razlikovati Cetiri velike epohe: razmjerno stati¢no i dogmatsko razdoblje srednjega
vijeka, renesansno i barokno razdoblje u kojem dolazi do proboja prirodnih znanosti i
treCe razdoblje koje mozemo oznaciti kao prosvjetiteljstvo, dok se Cetvrta epoha rada
u 19. stoljeéu i traje sve do danas.”*! Europa se do danas nekoliko puta ujedinjavala.
Prvi puta u karolinSkoj renesansi, zatim je nakon Cetiri stoljeCa postupnog jacanja
europskih gradova i nakon otkri¢a antiCcke duhovne tradicije uslijedilo drugo, ovaj put
humanisti¢ko ujedinjenje kontinenta. Treée ujedinjenje Europe bilo je planirano u
salonima i lozama slobodnih mislitelja 18. stolje¢a. Za razliku od prvog ovo nije bilo
politicko, nego je kao i humanisticko bilo intelektualno s time da je bilo i antiklerikalno
te libertinsko. U prosvijetiteljstvu najbolji su europski umovi pozeljeli da se ujedinjenje
nacija Europe otjelovi u jedinstvenoj Republique de lettres. Prosvijetitelji i filozofi, kako
su sebe sami nazivali, u tom vremenu, premda im je prva briga bila povezana s
idejama jednakosti i osobnih sloboda, pravde i abolicije feudalnih prava, postaju
svjesni da koncept Europe i europejstva nije nikako samo fizi¢ki, da on ne dolazi ab
ovo, da nikada ne govori o poCetku, nego da je kulturni, moralni, pa i politicki entitet s
dugim trajanjem i pamcenjem. Takav koncept Europe omogucio je da se na njezinu
tlu po prvi put, i to tijekom 18. stolje¢a, po€ne ona dozivljavati druk&ijom od ostalih
dijelova svijeta, da se pri tome njezine stanovnike ne definira kr§¢anima ni bijelcima
nego jednostavno obrazovanim gradanima svjesnih svojih ljudskih prava. U toj Europi

ono najeuropejskije bio je dijaloski duh, bio je oZivljen moral antigke filozofije.”*?

Gradanski duh Novoga vijeka nigdje nije doSao do tako prodornog izraza i
stekao takvu privlatnu snagu, kao kod Voltairea, Diderota i ostalih prosvjetitelja, a
drustveno-povijesna opravdanost gradanskog poretka, rijetko je kada izgledala tako
pozitivho, kao u njihovu potpuno negativhom i destruktivnom odnosu prema svim

duhovnim i politickim tvorbama staroga poretka. Napredna drustvena i filozofska

0 e Goff, Jacques: Prica o Europi, str. 59.

"1 Zmegagd, Viktor: Europa x10, str. 153.
42 prosperov -Novak, Slobodan: Pri¢aj mi o Europi, str. 161.
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uloga ovih mislitelja osjeca se jo$ i danas kako u Francuskoj tako i u cijelome svijetu,
a njihov primjer djeluje kao poticaj na suvremena Covjeka, u njegovoj velikoj borbi za
kulturnu i politicku slobodu.”®® Gledano u svjetskim, ali i europskim razmjerima,
povratak religije zadobio je posljednjih godina spektakularnu, katkad i uznemirujuéu
dimenziju. Misli se prije svega na muslimanske zemlje. No, ni Zapad nije poSteden
tog fenomena. S povratkom religijske vjere Cesto se vrata dogmatizam,
opskurantizam, a ponekad i fanatizam. Zato se nastavlja borba za iluminizam koja je
rijetko toliko hitna, jer to je borba za slobodu.”** Osim toga, europska se intelektualna
zajednica ve¢ jednom suprotstavila praznovjerju, vjerskoj netrpeljivosti i gazenju

slobode misli.”*®

Danas nadzor civilnog drustva, tog duhovnog doma pravih intelektualaca nad
svim vrstama vlasti (vladom, parlamentom, policijom, vojskom, crkvom, bankama,
velikim tvrtkama...) jest ne samo legitiman nego i nuzan. Prema tome, nadzor civilnog
drustva nad «vlascu» samo je konkretizacija kulture nad politikom, odnosno, nadzora
intelektualaca kao takvih nad intelektualcima-profesionalcima, trenutacno
zaposlenima u politici. Ni jedna organizacija vlasti nikada se ne bi smjela uzdignuti
iznad kulture; iznad nje se moze uzdignuti samo antipolitika. U praksi to provode
razne autokracije, koje ukidaju politiku, pa vladaju (monologki) u ime Boga ili Ideje .
Stoga se valja prisjetiti Sto je filozofija prosvjetiteljstva postignula od 18. stolje¢a u
Europi, i Sto tezi postignuti: osudu praznovjerja, odbijanje nesnosljivosti, ukidanje
cenzure, odbacivanje tiranije, oporbu politi€Ckom apsolutizmu, kraj svake drzavne
religije (barem idejno u teoriji), Sirenje slobode misljenja i izrazavanja, obznanu
jednakosti prava, uvazavanje tvrdnje da svaki zakon spada u ugovornu imanentnost,
teZnju univerzalnosti vladavine razuma...”*’ Filozofija prosvjetiteljstva odigrala je
ulogu teoretske pripreme drustvenoga prevrata. Njezinu realizaciju izvela je
Francuska revolucija, i time je novovjekovni europski Covjek kao individuum postigao
svoju svjetsko-povijesnu afirmaciju i tek nakon toga mogla je na koncu uslijediti i

totalna misaona afirmacija gradanskoga ¢ovjeka.”*® Jer buduénost demokracije zavisi

3 pejovié, Danilo: Francuska prosvijetiteljska filozofija, str. 12.

44 Comte-Sponville, Andre: Duh ateizma, str. 7.

> supek, Ivan: Religija i filozofija, str. 146.

" Simoniti, 1ztok: Historia magistra mortis, str. 127.

"7 Onfray, Michel: Ateoloski traktat, str. 218.

8 pejovi¢, Danilo: Francuska prosvijetiteljska filozofija, str. 133.
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od ostvarivanja individualizma, koji je jo§ od vremena renesanse bio idealni cilj

moderne misli.”*°

Hegel bi rekao: grad, gradska drzava, urbanitet, polis, u kome je sazrela
politicka sloboda za slobodne gradane. Tu je misao mogla izaci i osamostaliti se u
svojoj slobodi. Mitos je odstupio pred logosom. Svatko je stekao pravo izraziti se, a
buduéi da to pravo ima svaki slobodan gradanin, proturjeCje je postalo sustina
dijaloga. Tako se razvila dijalektika, cudesna mo¢ miSljenja bez koje ne bi bilo silne
raznovrsnosti filozofskih uéenja i stremljenja.”® Sudari prvih modernih filozofa s
crkvenim i vjerskim dogmama, beskompromisni sudar francuskih filozofa «Stolje¢a
razuma» sa Citavim starim reZimom dovoljno govori o tome da misao izroni iz one
utonulosti u kojoj Zivotari kada slobode nema. Ako je filozofija misao svoga vremena,
i ako izraZava povijesne potrebe toga vremena, ona je epohalna u onoj mjeri, u kojoj
u tome uspijeva i u kojoj uspijeva utjecati na ljude. Sto se tiée francuskih filozofa, oni
su primjer kako filozofija, koja nema privilegija koje je filozofiji davao anticki polis, a to
je privilegija slobodnog dijaloga, moze biti najmocije duhovno oruZzje revolucionarnih
snaga koje su spremne srusiti dotrajalo staro drustvo i postaviti temelje nekog novog.
Ono $to su u jednom razdoblju povijesti imali slobodni gradani gréke, polis, moglo je i
u drugim vremenima biti motiv i poticaj za filozofiju, $to se i odigralo u Francuskoj kao
priprema i uvod u rudenje starog reZima.”* Ono $to je Hegel nazvao «germanskimy i
«suvremenimy», nije niSta drugo nego moderna filozofija, koja se formirala kao
misaoni izraz u procesu radanja modernog gradanskog drustva, u razdoblju od 17.
do 19. stolje¢a. Sve §to je predstavljalo srednjovjekovni feudalizam, sazrijelo je za

propast, pa i kr§¢anska teologija kao srednjovjekovni pogled na svijet. ">

Sveobuhvatno, prosvjetiteljski filozofski stav karakteriziralo je (deisti¢ko)
vijerovanje da je bog (kao prvotni pokretaé i vrhovni arhitekt kozmosa )
nesupstancijalni i apsolutni stvoritelj prirode koji je Covjeku dao mogucnosti planskog
samousavrSavanja. Stoga, razvojem moralnosti i humanosti pomocéu edukacijskih
postupaka i unaprijedenjem znanosti, Covje€anstvo se moze uzdignuti do fantasticnih
visina. Takav nazor je poticao unaprijedenje edukacijskog sustava koji je do tada bio

temeljen na batini, te vjersku, rasnu i nacionalnu tolerantnost, vjeru u znanost (koju

49 Bognjak, Branko: Zasto dovjek filozofira, u: Filozofija i teologija, skupina autora, str. 33.

0 Koraé, Veljko: Filozofija i njena istorija, str. 160.
1 |sto, str. 161.
2 Isto, str. 165.
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neki kritiCari nazivaju scijentizmom), te humanisti¢ki nazor po kojem su svi ljudi
jednaki u svojoj individualnosti. Ovo potonje pretvorilo se u bojni pokli€
samosvjesnog, a politicki obespravljenog gradanstva.””® O toj temi znameniti
njemacki filozof Edmund Husserl piSe: «...moze se razumijeti polet koji je nadahnuo
sve znanstvene podvige, a i puke CinjeniCno-znanstvene pothvate nizeg stupnja,
polet koji je ispunio u 18. stolje¢u, koje je samo sebe nazvalo filozofskim, sve Sire
krugove odus$evljenjem za filozofiju i za sve pojedine znanosti kao njezine grane. 1z
toga proizlazi ona neodoljiva teznja za obrazovanjem, teznja za filozofskom
reformom sustava odgoja i Citavih drustvenih i politiCkih formi ljudskog drustva, koja
ulijeva pravo postovanje prema ovom toliko preziranom razdoblju prosvjetiteljstva.
Trajno svjedoCanstvo ovog duha nalazimo u divnoj Odi radosti Schillera i

Beethovena.» ™*

Kasna je moderna era vidjela nevidenu mjeru nasilja i Ciste jeze, ali i mira i
spokoja. Charles Dickens je o Francuskoj revoluciji napisao: «Bilo je to najbolje doba,
bilo je to najgore doba». Ali to moZda ne vrijedi samo za Francusku revoluciju, nego i
za &itavu epohu koju je ona najavila.”®® To napose vrijedi za onih sedam desetljeéa
proteklih od konca Drugog svjetskog rata. U tom se razdoblju ljudski rod prvi put
suoCio s mogucnoS¢u potpunog unistenja, iskusivsi pritom i znacajan broj stvarnih
ratova i genocida. Pa ipak su ta desetljeca bila i najmirnija era u ljudskoj povijesti i to
uvelike. To ¢e nas svakako iznenaditi ako znamo da su ta desetlje¢a doZivjela vece
gospodarske, drustvene i politicke promjene od ijedne prijasnje ere. Tektonske ploce
povijesti pomiéu se grozniéavim tempom, ali vulkani uglavnom $ute. Cini se da je
novi elasticni poredak stekao sposobnost podnosenja, pa €ak i iniciranja korijenitih

strukturalnih promjena, no bez upadanja u nasilne sukobe.”®

Ujedinjujuéi Europu valja misliti na to kako formirati u njoj Europljane. Danas
kad se Europska unija spaja s juCerasnjom «Drugom Europomy», prizeljkujemo
Europu koja neée biti, kao do sada, europocentriéna.”’ Veéina Europljana jo$ je
1800. zivjela u skucenim, feudalnim, tradicionalnim okvirima, pridrzavajuc¢i se

prastarih drustvenih pravila koje je provodilo svecenstvo i kler bilo koje sekte ili vjere.

3 Simoni¢, Ante: Civilizacijske razmede znanja. Misterije kulture tijiekom povijesti, knjiga Il., str. 623.
" Na istome mjestu.
:22 Harari, Yuval Noah: Sapiens. Kratka povijest Govjeéanstva, str. 405.
Isto, str. 406.
" Matvejevié, Predrag, iz predgovora u: Pena-Ruiz, Henri: Sto je laiénost?, str. 212.
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Petsto godina, dakle od vremena humanizma i renesanse, pustolovni duhovi poput
onih koje smo spomenuli pokusavali su osloboditi Covjeka iz zatvora njegovih
vlastitih predrasuda i strahova. Dakle, Kantovim rijeCima re€eno, «izaci iz tamnice

samonametnute maloljetnosti».”®

Kroz vedi dio ljudske povijesti ropstvo se smatralo jednako prirodnim kao Sto
se danas smatra sloboda pojedinca. Tek u posljednjih 200 godina poceli smo na
ropstvo gledati s odbojnoséu. Osim zbog promjena ekonomskih potreba u
kapitalizmu i druStvenih borbi porobljenih i potlacenih, to je dijelom i rezultat ideja
stvorenih u prosvijetiteljstvu.”® Godine 1948. Opéa skupstina UN-a usvoijila je Opéu
deklaraciju o ljudskim pravima koja kodificira ideale slobode, jednakosti i bratstva,
dakle, ideale Francuske revolucije. Stvorena je prema dva stolje¢a starim uzorima i
tisucgodisSnjoj tradiciji liberalne filozofije. Po Fukuyami, «dvjesto godina nakon $to su
prvi put nadahnula francusku i ameri¢ku revoluciju, pokazalo se da nacela slobode i

jednakosti nisu samo trajna veé i preporodena.»"®
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34. SAZETAK

Razvojni tijek slobode pojedinca ima svoju dugu povijest. Gradanska ideja
pojavila se joS u doba antike, da bi vrhunac razvoja dosegnula kroz razdoblje
moderniteta. Na prijelazu u novi vijek pojam individuuma dobiva znac¢ajno mjesto u
poimanju odnosa drustva i ovjeka. Novovjekovna misao ponudila je bogatu plejadu
mislitelja koji su obiljezili modernitet, ali i suvremenost. Bruno, Bacon, Descartes,
Hobbes, Spinoza, Locke, Montesquieu, Rousseau, Voltaire, Holbach, Condorcet i na
vrhuncu Kant neka su od najznacajnijih imena novovjekovne Europe. Svojim su
idejama preko prosvijetiteljstva stvorili misaone uvjete i mogucnosti za izazivanje
Francuske revolucije. Francuska Enciklopedija kao jedan od najznacajnijih doprinosa
prosvijetiteljstva imala je direktan utjecaj na promjenu svjetonazora u Francuskoj, ali i
Sire. Novi je pogled na svijet bio svojevrsni uvod u Francusku revoluciju. Deklaracija
0 pravima c¢ovjeka i gradanina bila je jedno od sredi$njih dostignuéa revolucije te je
ucinila epohalni prevrat u poimanju ljudskih prava. Ukidanjem feudalizma Francuska
revolucija postupno uvodi Stari kontinent u epohu gradanstva. Kao znacajna
posljedica revolucije odvijala se sekularizacija Francuske, ali i Europe, $to ¢e na
koncu dovesti do pojave laiciteta. Razvoj gradanskog drustva dozZivljava svoj vrhunac
kroz 19. stoljece, istiCuci individualizam, Sto ¢e uz liberalizam i demokraciju biti i

ostati jedna od glavnih znacajki zapadne civilizacije.

Kljuéne rije€i: modernitet, individuum, prosvijetiteljstvo, Francuska revolucija,

zapadna civilizacija
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35. SUMMARY

The developmental course of freedom of an individual has a long history. This
civic idea appeared already in the ancient times reaching its peak through the period
of modernity. At the turn of the Modern Age the notion of an individual becomes very
important in understanding the relation between the society and the man. This
Modern Age idea has offered a rich set of philosophers who have marked the Modern
Age as well as the contemporariness. Some of the most significant names in the
Modern History of Europe are Bruno, Bacon, Descartes, Hobbes, Spinoza, Locke,
Montesquieu, Rousseau, Voltaire, Holbach, Condorcet and in his peak Kant. With
their ideas through Enlightenment they have created contemplative conditions and
possibilities for provoking the French Revolution. The French Encyclopaedia as one
of the most important contributions of the Enlightenment had a direct impact on the
world view change not only in France but also elsewhere. This new view to the world
was a sort of introduction into the French Revolution. Declaration of the Rights of
Man and of the Citizen was one of the main achievements of the Revolution and has
made an epochal overturn in the concept of human rights. By abolishing feudalism
the French Revolution introduced gradually the Old Continent into the epoch of
citizenship. Secularisation of France and Europe was taking place as an important
consequence of the Revolution which finally resulted in the appearance of laity.
Development of the civil society culminated throughout the 19™ century putting the
emphasis on individualism which, together with liberalism and democracy, was and

will remain one of the main characteristics of the Western civilisation.

Key words: modernity, individual, Enlightenment, French Revolution, Western

civilisation
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